November 2007 die erste Vorbereitungsphase fiir die kommende 12. Ordentli-

che Romische Bischofssynode zum Abschluf3 gekommen, die Papst Benedikt
XVL. fiir die Zeit vom 5. bis zum 26. Oktober 2008 nach Rom einberufen hat.! Als Ge-
genstand der Beratungen hatte er das Thema «Das Wort Gottes im Leben und in der
Sendung der Kirche» bestimmt.
Um cine weltweite vorbreitende Konsultation zu erméglichen, waren am 27. April 2007
die «Lineamenta» veroffentlicht worden. Dieses vorbereitende Dokument zeigt einen
Doppelcharakter. Einerseits enthilt es eine Darlegung des Themas und andererseits for-
muliert es eine Reihe von Fragen, auf welche die befragten Bischofskonferenzen Ant-
worten formulieren sollen.

«Kirche unter dem Wort Gottes»

In einer kurzen Einleitung der «Lineamenta» wird festgehalten, das Ziel der Synode sei
ein «zutiefst pastorales», denn es gehe darum, «die Praxis der Begegnung mit dem Wort
als Quelle des Lebens in den verschiedenen Bereichen der Erfahrung zu erweitern und
zu bestérken. Dabei ist auszugehen von den Grundlagen der Lehre, welche weiter zu
vertiefen sind, aber zugleich die Uberlegungen erleuchten. Auf diese Weise sollen den
Christen und allen Menschen guten Willens echte und begehbare Wege vorgeschlagen
werden, um das Wort Gottes horen und mit Thm ins Gespriach kommen zu kdnnen.»
(Nr. 5) Diese Passage beschreibt nicht nur das Arbeitsprogramm der Bischofssynode,
sondern sie gibt einen knappen Grundril der «Lineamenta». Entsprechend ist ihr Text
in drei Kapitel gegliedert. Das erste Kapitel mit dem Titel «Offenbarung, Wort Gottes,
Kirche» beschreibt den Offenbarungscharakter der Schrift und entfaltet dann den Zu-
sammenhang von Tradition und Schrift als ein wechselseitiges Abhéngigkeitsverhéltnis.
Die «Lineamenta» bleiben aber nicht auf dieser beschreibenden Ebene stehen. Vielmehr
verkniipfen sie diese mit der Forderung, aus pastoraler Sicht miisse die Beziehung zwi-
schen Schrift und Tradition begrifflich geklart und ins Leben iibersetzt werden. GemiB
dieser doppelten Aufgabenstellung werden in den «Lineamenta» einige als problema-
tisch angesehene Befunde als Thema fiir die kommenden Beratungen formuliert. So
wird mehrfach von eigenméchtigen und verkiirzten Interpretationen der Schrift gespro-
chen, denen gegeniiber eine Form der Schriftlesung gefunden werden miisse, die «den
historischen Literalsinn und den theologisch-spirituellen Sinn richtig verbindet» (16).
Dazu wird in dem erwihnten Dokument festgestellt, daf fiir diese Aufgabe die histo-
risch-kritische Methode zwar notwendig und unverzichtbar sei, aber gleichzeitig miisse
sie «durch andere Zugehensweisen entsprechend bereichert» werden. In diesem Zusam-
menhang wird unter Verwendung einer Aussage von Benedikt XVI. ausdriicklich auf
die Kanonische Exegese als eine Methode der Schriftauslegung verwiesen, welche die
gewiinschte Bereicherung garantiere.

Das zweite Kapitel der «Lineamenta» unter dem Titel «<Das Wort Gottes im Leben der
Kirche» beschreibt ausfiihrlich die Vielfalt, in der die Schrift im Leben der Kirche gegen-
wirtig ist. Unter den verschiedenen Formen erwihnt es ausdriicklich die Evangelisie-
rung, die Katechese, die Exegese in der Theologie und die Schriftlesung der Glaubigen.
Wenn die Verfasser der «Lineamenta» zum AbschluBl des Kapitels formulieren, daf vor
allem «jene Nutzung der Bibel besonders zu unterstiitzen» sei, die seit der alten Kirche
unter dem Namen der «Lectio Divina» die Lesepraxis der Monche in der Stufenfolge
von Lesung, Betrachtung, Gebet und Kontemplation geprégt hat, so meinen sic mehr als
eine Zusammenfassung der Vielfalt der aufgezéhlten Lektiireweisen. Fiir sie stellt die
«Lectio Divina» den Idealfall der Schriftlesung dar, und sie bekréftigen diese Meinung,
indem sie emphatisch formulieren: «Sie [scl. die «Lectio Divina] ist in der Erfahrung der
Maoénche zu Hause, aber heute schlégt sie der Geist durch das Lehramt auch dem Klerus,
den Pfarrgemeinden, den kirchlichen Bewegungen, den Familien und den Jugendlichen

vor.» (Nr. 25)

MIT ABLAUF DER FRrist fiir die Stellungnahmen zu den «Lineamenta» ist Ende
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BISCHOFSSYNODE
«Kirche unter dem Wort Gottes»: Vor der 12.
Ordentlichen Bischofssynode — Die Veréffentli-
chung der «Lineamenta» — Zum Thema der Syn-
ode — Zum Verstidndnis von Pastoral - Die Re-
zeption von «Dei Verbum» in der Kirche — Bibel
und Kirchenreform — Die Vorschlidge von Kardi-
nal Carlo M. Martini fiir die Bischofssynode.
Nikolaus Klein

THEOLOGIE
Ein literarischer Blick auf Hans Kiing: Hans
Kiing zum 80. Geburtstag — Ein dreifacher
Blick auf den Jubilar — Der Theologe als Literat
- Schreiben als mehrfach reflektierter Prozef3 —
Die Zusammenarbeit mit Walter Jens — Gelunge-
ne Verschmelzung von Asthetik und Theologie
- Literarische Sprache als Priifstein — Christus in
der Literatur — Der Forschungsschwerpunkt Li-
teratur und Theologie — Das Symposium zu Lite-
ratur und Theologie aus dem Jahre 1984 — Essays
zu bedeutenden Autoren — Eine Figur in fiktio-
naler Literatur — Spuren in essayistischen Texten
von Heinrich Boll — Verweise in Romanen — Re-
flexionen iiber «Weltethos».

Georg Langenhorst, Wendelstein

THEOLOGIE/LITERATUR

Herzstiicke: Zu einem Lesebuch zu Ehren von
Karl-Josef Kuschel zum 60. Geburtstag — Die
noch nicht gestellten Fragen — Die Jesus-Gestalt
in der Literatur — Freunde und Kollegen kom-
mentieren literarische Texte. N.K.

Die Fangeisen des Hasses durchbrechen: DZevad
Karahasans Roman «Der nichtliche Rat» — Bos-
nien geprigt durch ethnisch-konfessionelle Span-
nungen - «Die Welt ist wie eine Pflaume» — Eine
Reise ins Inferno — Bedrédngt durch Erinnerungs-
bilder — Das verwaiste Elternhaus als unheimli-
cher Ort — Die Schrecken der Nacht — Erinne-
rungen an die Massaker und die «ethnischen |
Sauberungen» — Zwischen Moscheen, Kirchen
und Synagogen ~ Die verdringte Vergangenheit
rdcht sich — Die dreiBiger und vierziger Jahre des
20. Jahrhunderts — Pliddoyer fiir eine dialogisch-
polyphone Kultur — Ein Briickenpfeiler zwischen
dem Orient und Europa - Die versohnende Kraft
der Literatur — LBt sich das Herz des Lesers be-
wegen? Christoph Gellner, Luzern

LITERATUR/POLITIK

Albert Camus 2007 - fiinfzig Jahre nach dem
Nobelpreis: Tagungen in Lourmarin, Barcelona
und Paris — Die Grundlagen einer demokratisch
verfa3ten Gesellschaft — Revolte und Dissidenz
~ Eine exemplarische Haltung und ihre politi-
sche Bedeutung — Unterstiitzung minoritidrer
Bewegungen — Die Unteilbarkeit der Freiheit
— Camus und Spanien — Ein Blick auf eine «Al-
gérie plurielle» - Zur neu erarbeiteten Pléiade-
Ausgabe der Werke.  Brigitte Sandig, Potsdam
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Im abschlieBenden dritten Kapitel mit dem Titel «Das Wort Got-
tes in der Sendung der Kirche» werden Konsequenzen aus den
beiden vorangegangenen Teilen gezogen. Es setzt mit einer Dar-
legung iiber die Sendung der Kirche ein, das «fleischgewordene
Wort Gottes» zu verkiinden. Daraus ergibt sich fiir die Kirche,
Mittel zu suchen und Wege zu erdffnen, die eine umfassende Ein-
bindung der Bibel in die Projekte der Pastoral moglich machen.
Da das Horen auf das Wort Gottes eine allen Christen gemeinsa-
me Verpflichtung ist, steht es am Anfang des 6kumenischen Dia-
logs und schafft den Raum fiir weitere Schritte der Okumene. Fiir
die Verfasser der «Lineamenta» geht die Bedeutung der Schrift
iiber den Bereich der Okumene hinaus, wenn sie feststellen, daB
die Schrift im Dialog mit dem jiidischen Volk wie mit andern Re-
ligionen ein€ entscheidende Rolle zu spielen hat. Verweist der
Text schon im Abschnitt {iber die ékumenische Bedeutung der
Schrift auf die Tatsache, da} es nicht nur um gegenseitige Kennt-
nisnahme der unterschiedlichen Traditionen der Auslegung geht,
sondern um ein «gemeinsames Horen», so wird dieser Aspekt in
den Passagen, die von den Beziehungen zum jiidischen Volk han-
deln, bekriftigt, wenn vom einzigartigen Beitrag des. jiidischen
Verstindnisses der Bibel fiir das Schriftverstiandnis gesprochen
wird, und wenn zum interreligiosen Dialog bemerkt wird, man
wolle nicht nur die eigenen Positionen dem Gespréchspartner
erldutern, sondern es gehe ebenso sehr darum, die nichtchrist-
lichen Religionen und die entsprechenden Kulturen kennenzu-
lernen und in ihnen den Samen des Wortes Gottes erkennen zu
wollen. Dieser Ansatz einer Schrifthermeneutik, dal der religios
bzw. kulturell fremde Andere im ProzeB des Verstdndnisses des
Wortes Gottes ein unverzichtbares Moment darstellt, taucht in
den SchluBpassagen der «Lineamenta» noch einmal auf, wenn
von der Relevanz der auflerkirchlichen Wirkungsgeschichte der
Bibel und vom «Lesen der Zeichen der Zeit» fiir ein sachgemi-
Bes Schriftverstédndnis gesprochen wird.

Mit diesen Uberlegungen wird im dritten Kapitel der «Lineamen-
ta» der Rahmen, der fiir die ersten beiden Kapitel bestimmend
ist, Uiberschritten, insofern im SchluBkapital das Verhiltnis der
Kirche zur Welt und zu den Menschen von heute konsequent als
grundlegendes Element fiir die Beschreibung der Bedeutung des
Wortes Gottes fiir die Kirche verwendet wird. Aus diesem Grun-
de zeigt sich in diesen Uberlegungen ein qualitativ anderes Ver-
standnis von «pastoral» als es in der Einleitung und in den ersten
beiden Kapiteln der «Lineamenta» vorausgesetzt wird. Auf diese
Weise spiegeln die «Lineamenta» einen Grundkonflikt wider, der
die Debatten des Zweiten Vatikanischen Konzils geprégt hatte.
Denn fiir die Beratungen und die Beschliisse des Konzils war es
entscheidend, daB es den Zusammenhang von Leben und Lehre
entdeckt hat.2 Weil in den «Lineamenta» sich dieser Grundkon-
flikt wieder findet, aber nicht ausdriicklich zum Gegenstand der
Darstellung gemacht wird, kann die Intention des Konzils nicht
ausreichend in den «lehrmiBig» konzipierten ersten beiden Ka-
piteln der «Lineamenta» zum Zuge kommen.

Diese «defiziente Bestimmung» des Begriffs «pastoral», wie er
sich in den beiden ersten Kapiteln der «Lineamenta» fiir die Bi-
schofssynode 2008 findet, kann als ein Symptom fiir die nach-
konziliare amtliche Rezeption der «Dogmatischen Konstitution
iiber die Offenbarung Dei Verbum» verstanden werden. Auf
der einen Seite kann man beobachten, da das Offenbarungs-
verstindnis von «Dei Verbum» in der theologischen Forschung
(Dogmatik und Exegese), in der Pastoral (Liturgie und Bibel)
wie in der Okumene produktiv angeeignet wurde und zu einem

1 Bischofssynode. XII. Ordentliche Generalversammlung. Das Wort Gottes
im Leben und in der Sendung der Kirche. Lineamenta. Datiert vom 25.
Mirz 2007, verdffentlicht am 27. April 2007. Erhiltlich beim Presseamt des
Vatikans (www.vatican.va). Im Folgenden werden die «Lineamenta» zitiert
unter Angabe der Abschnittsnummer.

2Vgl. Hanjo Sauer, Erfahrung und Glaube. Die Begriindung des pastoralen
Prinzips durch die Offenbarungskonstitution des II. Vatikanischen Kon-
zils. (Wiirzburger Studien zur Fundamentaltheologie, 12). Frankfurt/M.
u.a. 1993, 476-507; Riccardo Burigana, La Bibbia nei concilio. La redazione
della costituzione «Dei verbum» del Vaticano II. Mulino, Bologna 1998,
440-451.
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Faktor des kirchlichen Lebens und seiner Reform geworden ist.?
Demgegeniiber findet sich in der Neufassung des Kanonischen
Rechtes (1983) und in wichtigen Dokumenten der Glaubens-
kongregation, vor allem in den zwei «Instruktionen iiber die
Befreiungstheologie» (1984 und 1986), in der «Instruktion iiber
die Berufung des Theologen» (1990), in der «Erkldrung Dominus
Iesus iiber die Einzigkeit und die Heilsuniversalitédt Jesu Christi
und der Kirche» (2000) und in den «Antworten auf einige Fragen
zu Aspekten beziiglich der Lehre iiber die Kirche» (2007) eine
Rollenbeschreibung des kirchlichen Lehramtes als letzlich legi-
timierendem Kriterium, die schwerlich mit den Formulierungen
von «Dei Verbum» vereinbar ist. Fiir Otto Hermann Pesch ist
ein solcher Umgang mit «Dei Verbum» zwar nicht begriindbar
aber doch moglich, wenn man die Endgestalt des Textes ohne
Riicksicht auf seine Entstehungsgeschichte als Grundlage der
eigenen Position nimmt. Denn der Text selber ist das Ergebnis
eines heftig umkampften Kompromisses, iiber den O.H. Pesch
in Kenntnis der Textgeschichte und im Riickblick auf die Re-
zeptionsgeschichte feststellt: «Das grofite Verdienst der Offen-
barungskonstitution ist es, die Frage nach Schrift und Tradition
und ihr Verhaltnis zum Lehramt in allen entscheidenden Fragen
offen gehalten zu haben, d.h. nicht zu entscheiden — genauso wie
in Trient. Angesichts der — im Unterschied zu Trient — zwar nur
von der Minderheit vertretenen, aber durch kirchenamtliche
Theorie und Praxis abgestiitzten Idee einer durch nichts mehr
kontrollierten «préstabilierten Harmonie> von Schrift, Tradition
und Lehramt war dies das AuBerste, was erreichbar war: Tex-
te zu haben, auf die man sich berufen kann, wenn man anderer
Meinung ist als <(Rom> oder andere «Lehrimter>.»* Wenn O.H.
Pesch in diesem Zusammenhang von «einer pristabilierten Har-
monie» spricht, so meint er die Passagen tiber das Verhiltnis von
Schrift und Tradition (Artikel 9f und 18f) innerhalb von «Dei
Verbum», in denen der errungene Kompromif} in Formulierun-
gen festgehalten wurde, mit denen die fiir die Textredaktion
zustandige Unterkommission auf eine persdnliche Intervention
von Papst Paul VI. hin der Konzilsminoritdt weit entgegenge-
kommen ist.> Mit diesen Passagen erschopft sich aber nicht die
Grundaussage von «Dei Verbum». Beriicksichtigt man das Pro-
omium, die Kapitel 1. und III. bis VI. der Offenbarungskonstitu-
tion, so zeigt sie ein Potential, das fiir die Zukunft den «offenen
Aussagen» iiber das Verhaltnis von Schrift und Tradition eine
kritische Kraft zu verleihen vermag.¢ Spuren davon lassen sich
in den «Lineamenta» fiir die Bischofssynode finden, wenn man
den Ausdruck «pastoral» vom dritten Kapitel des Textes her zu
interpretieren versucht.

Der Artikel von Kardinal Carlo M. Martini

Inder Linie dér Grundintention von «Dei Verbum» steht ein Bei-
trag iiber die kommende Bischofssynode, den der frithere Erz-
bischof von Mailand, Kardinal Carlo Maria Martini SJ Anfang

3 Dazu gehort die Reihe der Instruktionen, die die Pipstliche Bibelkom-
mission seit 1964 veroffentlicht hat: Die Wahrheit der Evangelien. (1964)
Deutscher Text mit Kommentar von Joseph A. Fitzmyer. Stuttgart 1965;
Bibel und Christologie. (1984) Deutscher Text mit Einleitung von Joseph
Ratzinger und Kommentar von Joseph A. Fitzmyer. Stuttgart 1987; Uni-
versité et diversité dans I’église. Libreria Editrice Vaticana, Rom 1989; Die
Interpretation der Bibel in der Kirche. (1993). Deutscher Text mit Kom-
mentaren von Lothar Ruppert und Hans-Josef Klauck. Stuttgart 1995; Das
judische Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel. (2001).
Deutscher Text: Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls Nr. 152, Bonn
2001; Vgl. Ronald D. Witherup, Scripture. Dei Verbum. (Rediscovering Va-
tican IT). Paulist Press, New York/Mahwah, NJ 2006, 59-86.

¢ Otto Hermann Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vor-
geschichte — Verlauf — Ergebnisse — Nachgeschichte. Wiirzburg 1993, 289.
5 Vgl. Jan Grootaers, Le crayon rouge de Paul VI. Les interventions du
pape dans le travail des commissions conciliaires, in: M. Lamberights, Cl.
Soetens, J. Grootaers, Hrsg., Les commissions conciliaires a Vatican II. Leu-
ven 1996, 361-351, 327ff.; R. Burigana, (vgl. Anm. 2),415-434.

6 Vgl. Johannes Brosseder, Okumenische Probleme der Dogmatischen
Konstitution Dei Verbum des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: Peter Hii-
nermann u.a., Das Zweite Vatikanische Konzil und die Zeichen der Zeit
heute. Freiburg u.a. 2006, 270-282, 281f.
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Februar 2008 veroffentlicht hat.” Er beginnt diesen Beitrag mit
der Feststellung, daB die Offenbarungskonstitution der Bezugs-
punkt der kommenden Beratungen sein solle, und er nennt «Dei
Verbum» das «vielleicht schonste Dokument» des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. In den Debatten der Bischofssynode konne
und miisse es der Leitfaden eines «Unterscheidungsprozesses pa-
storaler Intention» («discernimento pastorale») sein. Dazu kénn-
ten drei Fragen hilfreich sein, ndmlich erstens, was zu vermeiden
sei, dann zweitens, wofilir man wenig Zeit verwenden solle, und
drittens, wofiir man ausgiebig Zeit opfern solle.

Kardinal C.M. Martini beantwortet die erste Frage knapp, indem
er feststellt, daB3 die Bischofssynode unter keinen Umstinden den
mit «Dei Verbum» erreichten Stand dogmatischer Erkenntnis
unterschreiten diirfe. Dazu z#hlt er die Beschreibung von Offen-
barung, wie sie «Dei Verbum» gibt: «Gott hat in seiner Giite und
Weisheit beschlossen, sich selbst zu offenbaren und das Geheim-
nis seines Willens kundzutun.» Damit wird Offenbarung ver-
standen als Selbstoffenbarung Gottes, der sich an die Menschen
«wie Freunde wendet» und mit ihnen verkehrt, «um sie in seine
Gemeinschaft einzuladen und aufzunehmen» (Nr. 1). Diesem
Verstiandnis von Offenbarung korrespondiert ein Verstidndnis
von Glauben, der sich als Hingabe des Menschen als Ganzer «in
Freiheit» gegeniiber Gott zeigt (Nr. 5). Dieser Glaubenshaltung
entspricht ein Traditionsversténdnis, in dem das kirchliche Lehr-
amt nicht «iiber dem Worte Gottes steht, sondern ihm dient» (Nr.
10). Daraus folgt, daB3 der christliche Glaube wie die kirchliche
Verkiindigung sich an der Heiligen Schrift «ndhrt und orientiert»
(Nr.21). Kardinal C.M. Martini schlieft diesen Abschnitt mit der

7 Carlo Maria Martini, Il prossimo sinodo dei vescovi sulla parola di Dio, in:
Civilta Cattolica 159 (2008) 3, 217-223. Vgl. auch das Referat «Die Heilige
Schrift im Zentrum der Kirche — Triebkraft der Pastoral» von Kardinal
C.M. Martini auf dem von der Katholischen Bibelfoderation anliBlich des
vierzigjihrigen Jubildums von «Dei Verbum» organisierten Internationa-
len Bibelkongre3 «Die Bibel im Leben der Kirche».

Feststellung, die Bischofssynode konne den mit «Dei Verbum»
erreichten Stand der dogmatischen Erkenntnis gefdhrden, wenn
sie «bessere Formulierungen» fiir das Gemeinte suchen wolie.
Darum bezeichnet er die von ihm zitierten Passagen von «Dei
Verbum» als «gegliickte Formulierungen» («formule felici»).
Zur zweiten von ihm genannten Frage, welche Themen von der
Bischofssynode nur kurz behandelt werden sollten, nennt Kar-
dinal C.M. Martini zwei Beispiele, ndmlich die Beziehung von
Schrift und Tradition und die Rolle und Reichweite der histo-
risch-kritischen Methode. Er begriindet seine Position mit dem
Hinweis auf die langwierige und miithsame Debatte, die zu den
einschligigen Aussagen von «Dei Verbum» gefiihrt habe. Diese
Debatte heute noch einmal zu wiederholen, sei angesichts der ak-
tuellen pastoralen Probleme hdchstwahrscheinlich wenig frucht-
bar. Sie wiirde vermutlich den wihrend des Konzils gefundenen
Kompromif gefihrden.

Als drittes Thema behandelt Kardinal C.M. Martini in seinem
Beitrag die Frage, welche Themen wihrend der Synode ausfiihr-
lich beraten werden sollten. Dazu zéhlt er die Suche nach Mitteln
und Wegen, die iiber die bisherigen Initiativen und Institutionen
hinaus den Glaubigen den Zugang zur Schrift ermoglichen kon-
nen. In diesem Zusammenhang erwihnt er seine Erfahrungen als
Erzbischof von Mailand und weist darauf hin, daf3 der Einfiih-
rung zur Bibel gegeniiber der Katechese ein eigensténdiger Rang
zukomme. Dariiber hinaus gelte es, die Rolle der Schrift im Ge-
sprich mit dem Judentum und im interreligiésen Dialog zu ver-
tiefen. Mit diesen Beobachtungen riickt Kardinal C.M. Martini
das dritte Kapitel der «Lineamenta» in das Blickfeld der Debatte.
Er lenkt damit die Aufmerksamkeit auf die Tatsache, daB3 in die-
sem Teil des Vorbereitungsdokumentes fiir die Bischofssynode
in Ansitzen ein Verstidndnis von «pastoral» entwickelt wird, wie
es Johannes XXIII. in seiner Eroffnungsrede zum Zweiten Vati-
kanischen Konzil als grundlegend fiir jede lehramtliche Aussage
gefordert hatte. Nikolaus Klein

Ein literarischer Blick auf Hans Kiing

Hans Kiing zum 80. Geburtstag

Am 19. Mérz wird er 80 Jahre alt: Hans Kiing, Schweizer und
Weltbiirger, Theologe und Priester. Darstellungen und Deu-
tungen seines umfassenden, umstrittenen und wirkmichtigen
Werkes gibt es zuhauf, sei es aus der Position solidarischer Sym-
pathiel, kritischer Absetzung? oder journalistischer Effektha-
scherei.? Ein Aspekt blieb dabei bislang weitgehend unbeach-
tet, der gleichwoll eine zentrale Facette von Person und Werk
ausmacht: ein literarischer Blick auf Hans Kiing. Ein solcher
Blick soll im Folgenden aus dreifacher Perspektive vorgenom-
men werden: auf den Theologen als Literaten, auf den Umgang
des Theologen mit Literatur, schlieBlich auf die Rezeption des
Theologen in Literatur.

Der Theologe als Literat

Ob hinter vorgehaltener Hand oder offen zugegeben: Neid-
voll blicken viele Theologenkollegen auf die Verkaufszahlen
der Werke Hans Kiings. Ein Teil des Erfolgsgeheimnisses liegt
dabei fraglos in der Sprache dieser Biicher. Die Uberzeugung,

! Vgl. etwa: Urs Baumann, Christ sein auf dem Weg. Ein theologisches
Lebensprogramm, in: Hermann Hiring, Karl-Josef Kuschel, Hrsg., Hans
Kiing. Neue Horizonte des Glaubens und Denkens. Ein Arbeitsbuch.
Miinchen-Ziirich 1993, 27-62; Rolf Becker, Hans Kiing und die Okumene.
Evangelische Katholizitat als Modell. Mainz 1996; Hermann Héring, Hans
Kiing. Grenzen durchbrechen. Mainz 1998.

2 Vgl. etwa: Beda Miiller, Einspruch — Antwort an Hans Kiing. Kisslegg
2003; Hans Albert, Das Elend der Theologie. Kritische Auseinanderset-
zung mit Hans Kiing. Aschaffenburg 2005.

3 Vgl. etwa: Freddy Derwahl, Der mit dem Fahrrad und der mit dem Alfa
kam. Benedikt XVI. und Hans Kiing — ein Doppelportrit. Miinchen 2006.
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daB Theologie verstehbar sein mufl und daB es gelingen kann,
selbst schwierigste theologische Gedanken in nachvollziehbarer,
spannender, anregender Sprache zu schreiben, gehort zu den
Grundsétzen von Kiings Schaffen. Kaum tiberraschend, daB er
als einziger deutschsprachiger Theologe von Rang seit Jahrzehn-
ten Mitglied im PE.N.-Zentrum Deutschlands ist, das neben den
Poeten und Novellisten ja explizit auch Essayisten aufnimmt.
Das sprachliche Ergebnis-entspringt dabei keineswegs nur der
leichten Feder, ist vielmehr Folge eines intensiven, sehr bewufit
reflektierten und mehrfach iiberpriiften Schreibprozesses. Die-
sen ProzeB hat Hans Kiing selbst im Blick auf die Entstehung von
«Christ sein» wie folgt beschrieben: «Endlos die Miihe: Wie im-
mer lasse ich jéde von mir zuerst zweimal handgeschriebene,dann
ins Gerit diktierte und von mir korrigierte Seite auch von meinen
engsten Mitarbeitern (...) lesen und verbessern und poliere sie
dann auch selbst literarisch, so gut ich kann, auf Hochglanz.» Ein
entscheidender Hinweis schlieft sich an: «Abgeschlossene Kapi-
tel werden dann von meinem Freund und Kollegen Walter Jens
kritisch durchgesehen.»* Ohne Frage - die Freundschaft mit dem
Schriftsteller und Rhetoriker Walter Jens hat Kiings Schreibstil
nachhaltig beeinfluit. Verstiandlichkeit, rhetorischer Schliff, die
gelungene Verschmelzung von Asthetik und Theologie erwach-
sen zumindest auch aus dieser langen Weggemeinschaft’, geprégt
von immer neuen produktiven gegenseitigen Inspirationen und
Impulsen.

4Hans Kiing, Umstrittene Wahrheit. Erinnerungen. Miinchen-Ziirich 2007,
408f.

5 Vgl. Walter Jens, Mein Freund Hans Kiing, in: Hermann Héring, Karl-
Josef Kuschel, Hrsg., Hans Kiing (Anm. 1), 820-824.
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Selbst Kritiker, die in Einzelfragen anderer Meinung sind, kdn-
nen nicht umhin anzuerkennen: Bis heute sind die Biicher von
Hans Kiing Zugénge zur Theologie, zu den Weltreligionen, zu
(welt-)ethischen Fragen, die sich sawohl durch umfassende Gei-
stesweite als auch durch ihre sprachliche Form auszeichnen.
Bestes Indiz: Gerade im Religionsunterricht, wo es angesichts
frappierend abnehmender Lesefertigkeit und -willigkeit der
SchiilerInnen immer schwieriger wird, theologische Fachtexte zu
lesen, sind Kiing-Texte nach wie vor ausgesprochen beliebt ...

Promotor von «Theologie und Literatur»

Der Theologe, der Mitglied im PE.N. ist; der Theologe, der sein
Schreiben selbst am Priifstein literarischer Sprache miBt; der
Theologe, zu dessen Markenzeichen die Ausrichtung am her-
meneutischen Prinzip des Dialogs gehort — er wird zu einem
Wegbereiter des interdisziplindren Dialogfeldes von «Theologie
und Literatur».5 Und mehr: Er wird dieses Dialogfeld nicht nur
strukturell und institutionell fordern, er wird selbst maBgebliche
Arbeiten in diesem Bereich vorlegen.

Ein erster Hinweis auf diese Erweiterung von Kiings Themen-
spektrum findet sich in «Christ sein», in das er bereits 1974 ein
Kapitel iiber den «Christus der Literaten»’ aufnahm. Die Anre-
gung dazu stammte nicht zuletzt aus einem Dissertationsprojekt,
das Hans Kiing zusammen mit Walter Jens betreute. Diese Disser-
tation sollte zum Startsignal des Forschungsfeldes von «Theolo-
gie und Literatur» werden: Karl-Josef Kuschels vor genau dreifig
Jahren in Buchform erstmals veréffentlichte, in der Folge vielfach
wieder aufgelegte Studies iiber die Rezeption Jesu in der deutsch-
sprachigen Literatur von 1945 bis 1977. Verweise auf literarische
Texte werden sich fortan in Kiings. Werk immer wieder finden.?
Zentral jedoch: Im Gefolge der Betreuung dieser Dissertation
richtete Hans Kiing in seinem Tiibinger Institut fiir kumenische
Forschung einen fest etablierten, spiter von Karl-Josef Kuschel
geleiteten Arbeitskreis iiber «Theologie und Literatur» ein, aus
dem in den Folgejahren und bis heute zentrale Impulse und wich-
tige Arbeiten fiir diesen Bereich erwachsen sollten.

Drei weitere Ergebnisse der theologisch-literarischen Zusam-
menarbeit von Walter Jens und Hans Kiing bereiteten den Weg
fiir dieses interdisziplindre Forschungsfeld. 1984 veranstalteten
sie zusammen mit Karl-Josef Kuschel ein groles Symposion in
Tiibingen, zu dem vier Gruppen geladen waren: SchriftstellerIn-
nen (wie Peter Hartling, Kurt Marti oder Luise Rinser), Literatur-
wissenschaftlerInnen (wie Albrecht Schéne, Theodore Ziolkowski
oder Walter Killy), Theologen (wie Eberhard Jiingel, Walter Kas-
per, Jiirgen Moltmann) und Publizistinnen. Erstmals diskutierte
ein derart illustrer Kreis einige Tage lang zu dem Thema «Theolo-
gie und Literatur. Moglichkeiten und Grenzen eines Dialogs».10
Nach dem Symposion hielten Walter Jens und Hans Kiing zwei
weithinbeachtete,dialogisch gestaltete und spiter jeweilsin Buch-
form veroffentlichte Vorlesungsrethen im Rahmen des «Studium
generale» der Universitit Tiibingen. Sie beleuchteten dort das
Werk groBier Dichter jeweils aus literaturwissenschaftlich-rheto-
rischer und theologisch-literarischer Perspektive. In «Dichtung
und Religion»!! (1985) sind Vorlesungen zu Pascal, Gryphius,
Lessing, Holderlin, Novalis, Kierkegaard, Dostojewski und Kafka
dokumentiert. «Anwilte der Humanitit»12 (1989) konzentriert

¢ Vgl. dazu: Georg Langenhorst, Theologie und Literatur. Ein Handbuch.
Darmstadt 2005, zu Hans Kiing vgl. 66f.

7 Hans Kiing, Christ sein. DTV, Miinchen 1976, 159-166.

8 Karl-Josef Kuschel, Jesus in der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur.
11978, Miinchen-Ziirich 1987.

9 Zur moglichen Rolle von Literatur fiir theologische Entwiirfe vgl. Tho-
mas Kucharz, Theologen und ihre Dichter. Literatur, Kultur und Kunst bei
Karl Barth, Rudolf Bultmann und Paul Tillich. Mainz 1995.

0 Dokumentiert in: Walter Jens, Hans Kiing, Karl-Josef Kuschel, Hrsg.,
Theologie und Literatur. Zum Stand des Dialogs. Miinchen 1986.

1 Walter Jens, Hans Kiing, Dichtung und Religion. Pascal, Gryphius, Les-
sing, Holderlin, Novalis, Kierkegaard, Dostojewski, Kafka. Miinchen 198S.
12 Walter Jens, Hans Kiing, Anwilte der Humanitdt. Thomas Mann, Her-
mann Hesse, Heinrich Boll. Miinchen 1989.
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sich auf Person und Werk der drei grolen deutschsprachigen
Literaturnobelpreistriager Thomas Mann, Hermann Hesse und
Heinrich Boll. Mit seinen grundlegenden Impulsen, strukturell
ermoglichten Freirdumen und beispielhaften Einzelanalysen ist
Hans Kiing so — gemeinsam mit Walter Jens — ein Wegbereiter fiir
die Begegnung von Theologie und Literatur.

Der Theologe in Literatur

Doch damit nicht genug: Hans Kiing ist nicht nur ein Theologe,
der sein Schreiben an der literarischen Sprache schult, nicht nur
ein Promotor des Forschungsfeldes von «Theologie und Litera-
tur», er selbst ist zu einer Figur in fiktionaler Literatur geworden.
Die besondere Stellung Hans Kiings im Feld der Theologie des
20.und 21. Jahrhunderts wird nicht zuletzt an dieser Beobachtung
deutlich: Welcher andere Theologe wurde so oft literarisch rezi-
piert, daB sich zu diesem Thema eine ausfiihrliche Studie lohnen
wiirde? Eine solche umfassende Untersuchung kann hier nicht
vorgelegt werden. Hier geht es vielmehr um das Nachspiiren von
mosaikartigen und assoziativen literarischen Fundsachen.

Spuren in Essays von Heinrich Boll

Beginnen wir die Spurensuche bei einem, mit dem sich Hans
Kiing seinerseits intensiv auseinandergesetzt hat: mit Heinrich
Boll (1917-1985). Mehrfach im umfangreichen essayistischen
Werk Bolls finden sich Verweise auf Hans Kiing, di€ freilich nur
selten substantiell werden. So kann der Verweis auf Kiings Aus-
einandersetzung «mit Rom» zur Kontrastierung des Verhaltens
deutscher Bischofe mit «milliebigen» Theologen dienen!3 — wie
etwa in Bolls Kommentar zum «Fall Horst Herrmann» in der
Zeitschrift «<Konkret» (1975). Bei einem anderen Verweis inner-
halb eines Aufsatzes iiber den Maler Georg Meistermann dient
der Name «Kiing» — gesetzt gegen den Namen «Kardinal Hoff-
ner» — zur Auslotung der Spannweite des Katholischen (1981):
«Katholik - was bedeutet: politisch und dsthetisch irgendwo
zwischen Carl Amery und Franz Josef Strauss, zwischen Ken-
nedy und Camillo Torres, aktualisiert: zwischen Alexander Haig
und Ernesto Cardenal - zwischen Kardinal Hoffner und Hans
Kiing.»14

Die interessanteste, fast schon prophetisch anmutende Erwéh-
nung Hans Kiings stammt aus einer kirchenpolitisch brisanten
Schrift Bolls. Im Jahr 1973 hatte er eine GruBadresse zu Karl
Rahners siebzigstem Geburtstag verfaflt, dem er damit «Respekt
und Verehrung»!3 erweisen wollte. Dieser GeburtstagsgruB sollte
in einer Festschrift erscheinen, die letztlich wegen der provoka-
tiven kirchenpolitischen Polemik von Bolls kleinem Beitrag als
Ganze nicht erschien. Erst zwei Jahre spéter wurde der Beitrag
als «Verzogerter Gliickwunsch» in den Zeitschriften «Publik
Forum» und «Frankfurter Rundschau» veroffentlicht. Vielleicht
werde «ums Jahr 1995 herum»'6 jemand sich hinsetzen, um die
Geschichte des deutschen Nachkriegskatholizismus zu schreiben,
so die Ausgangsiiberlegung des Essays. Was davon werde blei-
ben, wert aufgeschrieben und erinnert zu werden? Ein paar Na-
men, vielleicht. Ida Friederike Gorres fallt Boll ein, Walter Dirks,
und dann nennt er weitsichtig einige Theologennamen: «Rahner,
Kiing, Metz, Ratzinger», etwas iiberraschend auch «Greinacher,

13 Heinrich Boll, Der Fall Horst Herrmann 11975, in: ders., Essayistische
Schriften und Reden 3. 1973-1978. Hrsg. von Bernd Balzer. Koln 1980, 300-
303, hier 302: «Im Fall Kiing ging es um <Rom>, das weit weg ist, und immer
weiter weg riickt; die romische Entscheidung hitte Kiings Bischof gezwun-
gen, den zustandigen Minister zur Vollstreckung aufzufordern.»

13 Heinrich Boll, Georg Meistermann. Maler und Zeitgenosse. 11981, in:
ders., Werke, Bd. 22, KoIn 2007,17-24, hier: 19. Vgl. auch den spéten Hinweis
auf Hans Kiing in: Vorwort zu «Niemandsland» (1985), in: ders., Werke Bd.
23. Ko6ln 2007, 230-234, 232: «... der Theologe Hans Kiing», der «neulich»
die «entleerten Kirchen» «nur noch als Fassade> bezeichnete».

15 Heinrich Boll, Karl Rahner. Auf der Suche nach einer neuen Sprache
11985, in: ders., Werke Bd. 23. Koln 2007, 491-492, hier: 492.

16 Heinrich Boll, Verzogerter Gliickwunsch. Fiir Karl Rahner, in: ders. Es-
sayistische Schriften und Reden 3 (Anm. 13), 242-246, hier 242.
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Lengsfeld».17 Spiter in dem Essay wird er provokativ formulie-
ren: «Deutschland hat immer gute Theologen hervorgebracht
und einen im Durchschnitt mediokren Episkopat.»

Heinrich Boll, kirchenpolitisch vollig desillusioniert, macht sich
Sorgen um einen moglichen Lehrerlaubnisentzug fiir Karl Rah-
ner. Sorgen macht er sich aber auch — 1975! — um Hans Kiing. An-
gesichts des Altersunterschieds sei die Bedrohung Karl Rahners
jedoch «ein anderes Problem als etwa fiir Hans Kiing, um den mir
merkwiirdigerweise nicht bange ist. Sollte irgendein Bischof von
Rom oder Rottenburg auf die selbstmérderische Idee kommen,
Kiing zu exkommunizieren», so werde dies «Hans Kiing wahr-
scheinlich noch mehr Ekel verursachen, als er ohnehin schlucken
muss, aber es wird ihn weder fillen noch treffen.»18 Eine Exkom-
munikation wurde nicht ausgesprochen, wie wir heute — 33 Jahre
spéter — wissen. Aber erstaunlich genug: DaB3 der vier Jahre spéter

erfolgende Entzug der kirchlichen Lehrerlaubnis Hans Kiing tat-

sdchlich zwar «treffen», nicht aber «fillen» wiirde, das hat Hein-
rich Boll feinfiihlig vorausgeahnt.

Verweise in Romanen

Bei Heinrich Boll verbleiben die Hinweise auf Hans Kiing im
Bereich des Essays. Bei anderen SchriftstellerInnen wandert
Hans Kiing in das Genre fiktionaler Erzahlungen hinein. So etwa
bei dem englischen Romancier David Lodge (*1935), einem
der wichtigsten englischsprachigen Erzdhler der Gegenwart',
zugleich einer der filhrenden Reprisentanten der sogenannten
«catholic novel». In «Finger weg» (1980) erzahlt David Lodge
den Lebensweg einer Gruppe englischer Katholiken von deren
Jugend ins mittlere Erwachsenenalter, gespiegelt an den Gesamt-
entwicklungen der katholischen Kirche von den fiinfziger bis in
die spéten siebziger Jahre des 20. Jahrhunderts. Dem Roman ist
ein langeres Zitat aus Hans Kiings «Christ sein» vorausgestellt:
«Was konnen wir wissen? Warum gibt es iiberhaupt etwas? Wa-
rum ist nicht nichts? ...»%0 «<How far can you go?» - so der Origi-
naltitel - liest sich so wie ein auf die Frage nach dem «katholisch
erlaubten» Umgang mit Sexualitdt brennspiegelartig konzen-
trierter literarischer Kommentar zu «Christ sein» ...

«Paradise News», 1991 von David Lodge veréffentlicht, spie-
gelt den Fortgang der religiosen Entwicklung in England aus
der Sicht des sich zunehmend als «agnostischen Katholiken»
betrachtenden Autors David Lodge. Sein Protagonist Bernard
Walsh - ein ungléubig gewordener Expriester, jetzt Dozent der
Religionswissenschaft — ist auf der Suche nach letztem Sinn, nach
einer Erklarung dessen, was «Himmel» und «ewiges Leben» im
Tiefsten bedeuten. Skeptisch erkennt er: «Um die Frage des ewi-
gen Lebens driicken sich moderne Theologen — sogar Katholiken
— gern ein bifichen herum. Nimm nur einen der modernen Klas-
siker, Kiings «Christ sein>. Einen Eintrag unter <ewiges Leben»
oder <Himmel> wirst du im Index nicht finden.»?! Unabhingig
von der Frage nach der Angemessenheit dieser Einschédtzung im
Blick auf «Christ sein»; unabhéngig davon, da3 Walsh — und wohl
auch Lodge — Kiings eigensténdiges Buch zu dieser Fragestellung
unter dem expliziten Titel «Ewiges Leben?» von 1982 offensicht-
lich nicht kannte(n), bleibt doch die literarische Wiirdigung als
«moderner Klassiker» ...

Vergleichbare Erwihnungen Kiings als zugleich herausragendem
wie streitbarem Theologen finden sich auch in anderen Roma-
nen. In dem 1993 verdffentlichten monumentalen Jesusroman

17 Ebd., vgl. auch schon den frithen Hinweis in «Brief an einen jungen
Nichtkatholiken» (1966) im Kontext einer Kritik an der Erscheinungsform
des zeitgendssischen Katholizismus: «Es geht hier nicht darum, so groBar-
tigen Theologen wie Rahner, Ratzinger und Kiing ihre Glaubwiirdigkeit
abzusprechen.», in: ders.: Werke, Bd. 15 (1966-1968). Koln 2007, 38.

18 Ebd., 246.

1 Vgl. Georg Langenhorst, David Lodge: Finger weg!, in: ders., Hrsg.,
Christliche Literatur fiir unsere Zeit. 50 Leseempfehlungen. Miinchen
2007, 262-266.

20 David Lodge, Finger weg. Roman. 11980, Miinchen 2003, 7.

21 David Lodge, Neueste Paradiesnachrichten. Roman, 11991, Ziirich 1992,
237,
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des Amerikaners Wilton Barnhardt (*1961) «Der dreizehnte
. Apostel» um eine Entdeckung des vermeintlichen «Evangeliums
nach Matthias» reflektiert der frustrierte, von der romischen Kir-
chenleitung kaltgestellte irische Priester und emeritierte Theo-
logieprofessor O’Hanrahan iiber die verpa3te Moglichkeit des
offentlichkeitswirksamen Einsatzes der Medien fiir seine Er-
kenntnisse: «Ich hitte diese Plattform niitzen sollen, so wie Schil-
lebeeckx und Hans Kiing. Ich hétte die Ewige Stadt mit einer Flut
von Traktaten aufritteln sollen.»?2
Ahnliche Spuren — ob nun ehrenhaft oder eher peinlich - finden
sich auch in deutschsprachigen Romanen unterschiedlichster
Couleur und Qualitdt. Einige Beispiele aus jiingster Zeit: Das
Bamberger Autorenduo Frohling & Reufs verdffentlichte 2005
einen ersten und vielbeachteten Kirchenkrimi, Auftakt zu einer
Serie um den detektivisch veranlagten Moraltheologen «Philipp
Laubmann», situiert an der Bamberger Theologischen Fakultit.
Folgender Dialog entspannt sich zwischen Laubmann und dem
im theologischen Terrain unerfahrenen Kommissar. Befragt, ob es
moglich sei, dass eine einzige Person ein Arbeitsverhéltnis gleich-
zeitig als Sekretérin und Haushélterin einnehmen konne, antwor-
tet Laubmann: ««Offenbar. War bei Hans Kiing, glaub ich, mal so
dhnlich.> <Bei wem?> <Einem Theologen.> <Hier an der Fakultét?>
«Viel berithmter.»»2 Hans Kiing als «beriihmter» Theologe ...
Ebenfalls 2005 erschien der Roman «Die Leidensblume von Nat-
tersheim» von Martina Kieninger (*1966), in dem in einer Mi-
schung aus Ernsthaftigkeit und satirischer Distanz der Fall durch-
gespielt wird, eine schwibische Metzgereifachverkduferin habe
nicht nur Visionen, ernahre sich nicht nur allein durch die heilige
Kommunion, sondern sei auch durch die Wundmale Christi stig-
matisiert. Jeglicher Versuch, die Authentiztét dieser spirituellen
Phinomene schon binnenkirchlich anerkennen zu lassen, schei-
tert jedoch. «Schuld daran» — so ein Pfarrer, der seine Lebensener-
gie der Aufgabe widmet, die Anerkennung durchzusetzen — seien
nicht zuletzt «Hans Kiing und Walter Jens, das ist der Doppelname
des beeinfluBten Geistes, der von Tiibingen aus nach Rottenburg
hintiberweht.» Und «der Bischof hort leider auf diesen moder-
nen Geist». Selbst der nachdriickliche Appell an den Chefredak-
teur der Kirchenzeitung, «sich doch nicht beirren zu lassen von
Tiibingen und Tiibinger Professorengeschwitz»24 fiihrt nicht zur
angestrebten Anerkennung der Stigmatisierung. Hans Kiing als
Repriésentant des modernen, des «Tiibinger Geistes» ...
Literarisch ernsthafter und gewichtiger ist Petra Morsbachs
(*1956) 2004 veroffentlichter Roman «Gottesdiener», ein warm-
herziges und kenntnisreiches literarisch-fiktives Priesterportrat
unserer Zeit. Im Spiegel des Einzelschicksals dieses Priesters
entfaltet sich — dhnlich wie bei Lodge — die Kirchengeschichte
seit den fiinfziger Jahren des 20. Jahrhunderts in narrativer Form.
Der Roman hat vollig zu Recht groe Beachtung gefunden,
fithrte unter anderem dazu, daB3 die Autorin 2007 mit dem Lite-
raturpreis der Konrad-Adenauer-Stiftung ausgezeichnet wurde.
Morsbach portrétiert neben der Hauptfigur andere Pfarrersty-
pen. So etwa «Pfarrer Kompra8, einen fihigen Mann mit einer
sehr guten praktischen Theologie», der seinen «einsamen, hero-
ischen Seelenkrieg um seine Kirche» kédmpfte. «Er ging abends
nach der Messe ins Bett, stand morgens um drei auf und las bis
zum Friihstiick». Was? «Kirchenkritische Autoren: Drewermann,
Kiing, Deschner, de Rosa, Gutiérrez und so weiter».2¢ Hans Kiing
in einer Reihe mit anderen «kirchenkritischen» Autoren ...
Die humorvollste Aufnahme findet Hans Kiing in dem gleichfalls
2004 erschienenen Roman «Die Festschrift», verfat von dem
Sprachwissenschaftler Werner Zillig. Der satirisch-ernsthafte Ro-
man zeichnet die Ereignisse um die Publikation einer Festschrift

22 Wilton Barnhardt, Der dreizehnte Apostel. Roman. 11993, Miinchen
1994, 367.

B Frohling & ReuB, Der zerrissene Rosenkranz. Philipp Laubmanns erster
Fall. Frankfurt/M. 2005, 123.

2¢ Martina Kieninger, Die Leidensblume von Nattersheim. Roman. Miin-
chen 2005, 120.

3 Vgl. Georg Langenhorst, Petra Morsbach: Gottesdiener, in: ders., Hrsg.,
Christliche Literatur fiir unsere Zeit (Anm. 19), 312-316.

26 Petra Morsbach. Gottesdiener. Roman. Frankfurt/M. 2004, 222f.
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anlaBlich des 65. Geburtstags eines fiktiv «Professor Dr. Fisch-
kirner» benannten Theologen nach. Und welche Schadenfreude
erfiillt die studentische Mitarbeiterin der Herausgeber, als sie be-
merkt: «Selbst der groe Hans Kiing, der mit seiner knappen, phi-
lologisch strengen Abhandlung <Zu Kreuze kriechen> vor ihr lag,
hatte formale Fehler gemacht!» Warum? Nun, es «war ihr aufge-
fallen, dass in Kiings Aufsatz ein Ausdruck stand, den sie noch nie
gehort hatte und auf den sie sich keinen Reim machen konnte.
Eine Abschnittsiiberschrift hieB <Das groBkanonische Recht>.»
FleiBig wie sie war, habe sie simtliche Lexika konsultiert, Kolle-
gen gefragt — umsonst. Der Begriff «das groBkanonische Recht>
blieb ritselhaft. Also habe sie all ihren Mut zusammengenom-
men und «mit Kiing personlich telefoniert». Dieser «am anderen
Ende der Leitung, verbindlich und streng zugleich» habe «mit
seinem bekannten Tonfall des rollend-unterdriickten Schweizer
Idioms» geantwortet, in seinem Skript nachgeschaut, und «dann
habe der grofie Professor Kiing tatséchlich gelacht». Der Irrtum
wurde rasch aufgeklart: Hans Kiing habe den Aufsatz ins Dik-
tiergeradt gesprochen. Zu horen auf dem Band sollte sein: «Das
(groB!) Kanonische Recht», aus dem dann beim Abtippen «das
grofikanonische Recht» geworden sei. Lachend und fiir die Auf-
merksamkeit lobend - «wie gut, dass Sie da aufgepasst haben»?’
—, habe er sich verabschiedet. Eine zum Schmunzeln anregende
Episode um den «groBlen Kiing» ...

Reflexion iiber «Weltethos»

Ein letzter Typus der literarischen Rezeption: ein Aufgreifen des
mafgeblich von Hans Kiing initiierten Projekts Weltethos. Frido
Mann (*1940), Enkel von Thomas Mann, selbst ein renommier-
ter Romancier, arbeitet zur Zeit an einem Romanprojekt mit
dem Titel «Babylon».28 In einem vorab abgedruckten?® zentra-
len Kapitel iiber die anstehende «kopernikanische Wende> der
Religionen» stellt er einen Dialog um das «Projekt Weltethos»
vor. Vater und Sohn diskutieren iiber den mdglichen Beitrag

27 Werner Zillig, Die Festschrift. Ein Roman. Tiibingen 2004, 55f.

2 Frido Mann, Babylon. Roman - angekiindigt fiir Oktober 2008 beim
peniope-Verlag Miinchen.

2 Frido Mann, Vor einer «Kopernikanischen Wende» der Religionen? Ein
Dialog, in: Christoph Gellner, Georg Langenhorst, Hrsg., Herzstiicke. Tex-
te, die das Leben dndern. Ein Lesebuch zu Ehren von Karl-Josef Kuschel
zum 60. Geburtstag. Diisseldorf 2008.

der Religionen zu einer friedvollen und lebenswerten Zukunft.
Der Sohn erinnert den Vater: «Du hast mir letztes Mal von dem
Konzept des «Weltethos> erzihlt, welches von dem christlichen
Theologen Hans Kiing stammt und seinerseits von Parlament der
Weltreligionen verabschiedet wurde. (...) Glaubst du, dass sich
eine <kopernikanische Wende> der Religionen auch irgendwie
akzentverschiebend auf dieses Weltethos-Konzept auswirken
konnte?» Uber mehrere Seiten hinweg 148t der Verfasser Vater
und Sohn nun iiberlegen, wie die Kunst, die Musik, die Natur-
wissenschaften zu einer neuen Weltordnung beitragen konnten,
die vom «Projekt Weltethos» angeregt sei. Das Gespréch schlieSit
mit einer hoffnungsvollen Vision: «Wenn sich in allen Lebensbe-
reichen die Menschen fiir Spiritualitit und Ethik 6ffnen und um-
gekehrt auch die Religionen dem modernen Leben gegeniiber,
kann es eine Annédherung geben, die alles umfaft und gleichzeitig
fiir jeden irgend eine Festlegung auf einen bestimmten Gott oder
auf etwas Gott entsprechendes erlaubt. Nur so konnen wir an ei-
nem Strang ziehen, und nur so kann eine Welt geschaffen werden,
die von Toleranz, Respekt und Frieden gepragt ist.» Das «Projekt
Weltethos» als literarisches Thema ...

So weit einige Fundsachen des literarischen Bezugs auf Person
und Werk Hans Kiings — nicht mehr als einige Mosaiksteine zu
einem Bild, das weitere Elemente enthalten wird, deren syste-
matische Zusammenfiigung jedoch spiterer Zeit vorbehalten
bleibt. Eine letzte Facette sei hier noch angefiigt: Die Art, wie
Hans Kiing sein Schreiben an literarischer Sprache mifit; die Im-
pulse, die er dem Feld von «Theologie und Literatur» verlich; die
Vielfalt, in der er selbst zu einer literarischen Gestalt wird - sie
hingen sicherlich nicht zufillig mit dem Ort zusammen, an dem
er lebt und lehrt. Wohl an keiner anderen deutschen Universitét
sind die Bereiche von Literatur und Theologie so verwoben wie
in Tiibingen30: Holderlin, Schelling und Hegel; Uhland, Riickert
und Schwab; Hauff, Mérike und Hesse; Moltmann, Kasper und
Jiingel ... «DaB3 man uns Tiibinger ein wenig beneidet in aller
Welt», gerade auch «im Pantheon der Literatur», es liegt — so Wal-
ter Jens in seiner Rede zur Emeritierung des Theologenfreundes
— auch «an Hans Kiing».3! Georg Langenhorst, Wendelstein

3 Vgl. Kay Borowsky, Barbara Werner, Hrsg., Tiibingen im Gedicht ...
und stochern weiter durchs Aquarell ... Eine Anthologie. Tibingen-Berlin
2003.

31 Walter Jens, Hans Kiing zum Abschied, in: ders., Karl-Josef Kuschel,
Hrsg., Dialog mit Hans Kiing, Miinchen-Ziirich 1996, 65-99, hier 98f.

Die Fangeisen des Hasses durchbrechen

DZevad Karahasans Roman «Der nichtliche Rat»

«Noch nicht gestellte Fragen sind die Chance des folgenden Inter-
preten. Sie miissen nicht dazu fithren, die Antwort véllig umzusto-
Ben, die der Vorgianger im Text auf seine Fragen fand.» Mit diesen
Worten faB3t Hans Robert JauB} seine Studien iiber die Interpre-
tationsgeschichte von Charles Baudelaires Gedicht «Spleen II»
zusammen. Als Karl-Josef Kuschel vor dreiflig Jahren seine Dis-
sertation «Jesus in der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur»
verdffentlichte, zeigte sich sehr rasch, daB3 mit dieser Studie eine
Fille zum erten Mal gestellter Fragen in die Debatte tiber Lite-
ratur und Theologie eingefiihrt worden sind. Thre Fruchtbarkeit
zeigte sich nicht nur in den weiteren Publikationen, die K.-J. Ku-
schel bis heute zu diesem Themenfeld vorgelegt hat. Sie erwiesen
sich als anschluBfihig fiir eine Reihe von Studien, die den klassi-
schen Fragekanon der Theologie aufzugreifen, zu vertiefen und
aufzusprengen vermochten. Dazu gehoren seine theologische Ha-
bilitationsschrift «Geboren vor aller Zeit? Der Streit um Christi
Ursprung» (1990} wie die innovativen Arbeiten zum Dialog von
Christentum, Judentum und Islam wie zum interreligiésen Dialog
tiberhaupt, die er in den letzten 15 Jahren verdffentlicht hat.

Ein wissenschaftliches Werk lebt aber auch von den Reaktionen,
die in den Arbeiten von Kollegen zu finden sind. Dazu gehdren
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zuerst einmal die Forschungen von Mitarbeitern und Schiilern,
dann aber auch die Stellungnahmen des groBen, lesenden Pu-
blikums. Das von Christoph Gellner und Georg Langenhorst
zum 60. Geburtstag von K.-J. Kuschel am 8. Mirz 2008 heraus-
gegebene Lesebuch «Herzstiicke. Texte, die das Leben dndern»
hilt solche Reaktionen fest.! Dreiffig Autoren stellen dort je ein
ihnen «lieb gewordenes» literarisches Werk vor, indem sie dem
nachgehen, was ihnen bei der Lektiire an Einsichten zugewach-
sen und warum der ausgewihlte Text ihnen wichtig geworden ist.

! Christoph Gellner, Georg Langenhorst, Hrsg., Herzstiicke. Texte, die das
Leben dndern. Ein Lesebuch zu Ehren von Karl-Josef Kuschel zum 60.
Geburtstag. Mit Beitrigen von Muhammad Salim Abdullah, Heinz-Die-
ter Assmann, Urs Baumann, Elazar Benyoétz, Johannes Dietl, Thomas
Dorken-Kucharz, Ernst-Dietrich Egerer, Gotthard Fuchs, Ottmar Fuchs,
Gebhard Fiirst, Christoph Gellner, Hermann Hiring, Andrea Henneke-
Weischer, Bernd Jochen Hilberath, Christel Hildebrand, Jiirgen Hoeren,
Werner G. Jeanrond, Martin Kampchen, Hans Kiing, Hermann Kurzke,
Walter Lange, Georg Langenhorst, Frido Mann, Peter Mennicken, Diet-
mar Mieth, Katharina Mommsen, Stephan Schlensog, Paulo Astor Soethe,
Erwin Teufel, Michael Theobald und Gedichten von Wilhelm Bruners,
Eva Christina Zeller und Helmut Zwanger. Patmos 2008, 330 Seiten, Euro
24,90.
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Diese Lektiiren sind in drei Abteilungen gegliedert, die ihrerseits
die Forschungsbereiche und das Denkwerk K.-J. Kuschels nach-
zeichnen. Ein erster Teil behandelt Texte, die aus dem Raum bi-
blisch-christlicher Theologie stammen, wahrend ein zweiter Teil
Werke der Weltliteratur vorstellt. Abgeschloen wird das Buch
mit einer Abteilung, in der literarische Werke darauthin befragt
werden, welche Perspektiven sie auf die Weltreligionen und das
Zusammenleben in der einen Welt eréffnen. Alle Beitridge wollen
den Leser iiber sich hinaus zu einem Zwiegesprach mit den von
ihnen vorgestellten literarischen Werken flihren. Abgeschlossen
werden die einzelnen Abteilungen durch Gedichte und eine lite-
rarische Hommage. ’

Im folgenden dokumentieren wir den Beitrag, welchen Christoph
Gellner fir die «Herzstiicke» verfat hat. Aus redaktionellen
Griinden ist einer der Zwischentitel leicht gekiirzt worden. N.X.

ie Welt ist wie eine Pflaume, wie eine schéne reife Pflau-

me»>»: Mit diesem Ausruf unbandiger Daseinsfreude und Le-
bensleidenschaft beginnt DZevad Karahasan, der bedeutendste
bosnische Gegenwartsschriftsteller, seinen viel gerithmten Ro-
man «Der néchtliche Rat» (2005, dt. 2006). Seit langem verheira-
tet mit einer deutschen Journalistin, kehrt der in Berlin lebende
Arzt Simon Mihailovi¢ nach einem Vierteljahrhundert in die von
ethnisch-konfessionellen Spannungen geprigte Landschaft auf
der Grenze von Abend- und Morgenland zuriick, die durch den
Roman des Nobelpreistrigers /vo Andri¢ «Die Briicke iiber die
Drina» (1945) in die Weltliteratur eingefiihrt wurde. Beim Blick
ins Tal, in dem seine Heimatstadt Fo¢a im Osten Bosniens die
Miindung der Cehotina in die Drina umfingt wie eine Pflaume
ihren Stein, «duBerte sich seine Freude ganz von selbst ... das
Gefiihl ... dass die Welt bis in ihr letztes Teilchen gut und erfiillt
sei, fruchtbar und vollendet, saftig und gerundet, fast vollkom-
men rund und sich an ihrer Rundheit freuend ... <Leben! Le-
ben!>, iberflutete ihn der Glaube, dass es sich lohnte zu leben,
dass er eine Zukunft hatte, eine Zukunft, die gut und schon sein
wiirde, ja sein miisse. Wie eine Pflaume - reif, voll und rund.»
(Karahasan 2006, 7)

Eine Reise ins Inferno

Was mit diesem Jauchzer des Gliicks beginnt, wird schon bald zu
einer Reise ins Grauen. Nicht dass Mihailovi¢ Berlin und seine
Frau Barbara iiber hitte, doch bedringen ihn Erinnerungsbilder
aus seiner Kindheit und Jugend, die sich wie etwas Fremdes zwi-
schen ihre Beziehung stellen. «Ohne uns» war die Devise seiner

Generation, die sich von der unseligen Tradition balkanischer

Gewalt absetzte, statt von «Macht und Reichtum» von «Liebe
und Freiheit» trdumte: «Sie wollten nicht Gott die Eintrittskarte
zuriickgeben, sondern ihren Eltern die Kilindigung iiberreichen»,
formuliert Karahasan in Anspielung auf Dostojewskijs «Briider
Karamasow». «Wir haben begriffen, dass auf ihrer Welt derjeni-
ge die tiefste Spur hinterlasst, der am meisten Blut vergief3t, und
haben beschlossen, ihr zu kiindigen.» (ebd. 268) Die Angst, dass
seine Umgehung des Militdrdienstes doch noch geahndet wiirde,
hielt Simon lange davon ab, seinen Geburtsort zu besuchen. Jetzt,

1991, ist er Mitte 40 und die jugoslawische Armee wie das Land ‘

im Zerfall begriffen. Am 28. August feiert man dort nach dem
Julianischen Kalender das orthodoxe Fest Marid Himmelfahrt,
das Gemetzel des Bosnienkriegs wird erst im darauffolgenden
Friihjahr ausbrechen, doch in der Stadt brodelt der Albtraum
sich anbahnender Katastrophen schon jetzt. «Seltsame Touristen
kommen auf einmal ins Land», bemerkt ahnungsvoll der Grenz-
polizist, iber die LandstraBen fahren Armeelaster und Panzer-
wagen, «gebe Gott, dass das gut ausgeht» (ebd. 20). Als Simon ins

Stiadtchen hinuntersteigt, kommen ihm veréngstigte Bauersfrau-,

en entgegen, die ohne zu griifien aus der Stadt flichen. Ein gan-
zer Strom von Menschen bringt sich stadtauswarts in Sicherheit,
ein kahlkopfiger Mann mit einer Kuh am Strick murmelt: «Gott
steh uns bei!» (ebd. 26) Ausloser ihrer Flucht ist die bestialische
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Ermordung und Schéndung einer fritheren muslimischen Mit-
schiilerin, einst das umschwirmteste Midchen der Stadt: Zuhra
Cengi¢, Mitglied einer weitverzweigten bosnischen Familie, die
einige Generationen lang wohlhabend und geachtet war. 1918
aber, im Konigreich der «Serben, Kroaten und Slowenen», wur-
den sie als «Relikte der tiirkischen Okkupation» wirtschaftlich
ruiniert und sozial gedchtet. Nach einem Streit mit Simon wird
die Leiche des Saufers Feslija gefunden, einst sein Klassenkame-
rad und Zurahs Verlobter. Der misstrauisch bedugte Fremde aus
dem Westen gerit in Verdacht, beide umgebracht zu haben. Po-
lizeichef Landeka, sein ehemaliger Sportlehrer, nimmt ihm Pass
und Autoschliissel ab: «Zwei Nachte hast du hier geschlafen, und
zwei Biirger dieser Stadt sind ermordet worden.» (ebd. 106)
Seltsam fiihrt sich das verwaiste Elternhaus auf, entpuppt sich
als ein unheimlicher Ort voller schrecklicher Halluzinationen:
nichtliches Hundegebell ohne erkennbaren Grund, penetran-
ter Walnussgeruch, eine nicht zu 6ffnende Kellertiir und unge-
wohnliche Kilte von unten, stumme Zeugen, die Simon bei der
morgendlichen Rasur zu beobachten scheinen, im leeren Spiegel
sieht er statt seines Gesichts nur Rauch - in einer Mischung aus
Politkrimi, Liebesgeschichte und Schauerroman evoziert Karaha-
san eine beklemmende Atmosphire. In der offenen Form eines
essayistischen Romans ist «Der néchtliche Rat» in der Tat ein
Buch der Griiuel und der Lebensweisheit, das um Begriffspaare
wie Solidaritit und Gewalt, Vergessen und Erinnern kreist, nicht
zuletzt um das Bose in der Geschichte.

Orientalischer Dichtkunst entsprechend sind immer wieder phi-
losophisch-theologische und kulturhistorische Passagen, gleich-
nis- und méarchenhafte Geschichten eingeschoben, wie z.B. die
abgriindig komische Klassifizierung bosnischer Birte, die in
der Feststellung gipfelt, dass es jetzt nur so von Béirten wimmle,
die nur eine Funktion hitten: zu verbergen, dass darunter kein
Gesicht ist. Die menschlichen Hénde dagegen kdnne man nicht
maskieren oder unkenntlich machen: «In dem Moment, wo sich
im Mutterleib seine Handfldchen herausgebildet haben, wird
der Tod in den Menschen eingeschrieben, weil er in diesem Mo-
ment als unwiederholbares, lebendiges Wesen vollendet wurde.
Deshalb schaut der Mensch wéhrend des Gebets in seine Hand-
flichen wie in einen Spiegel — um seinen Tod zu sehen und sich
dessen zu erinnern. Und dann bedeckt er mit den Hénden, die
ihn als Wesen fiir sich vollendet haben, das Gesicht und wischt
von ihm die Aura ab, die ihn gegeniiber den anderen Menschen
als Individuum vollendet hat, so dass fiir einen Augenblick all das
verborgen bleibt, was seine Individualitit ausmacht.» (ebd. 129)
Als nach kaum vier Wochen vier Menschen, die Simon nahe-
standen, auf ungeklarte Weise umgebracht worden sind, alle vier
Muslime (was in Bosnien keine ausschlieBlich religitse Kategorie
ist, sondern auch eine Serben und Kroaten gleichgestellte kultu-
relle Tradition bezeichnen kann), zieht sich die Schlinge immer
mehr um ihn zusammen. Der wahre Titer bleibt bis zum Schluss
unerkannt. Die Unruhe jedoch, die sich angesichts der Mordserie
ausbreitet, legt die seelische Verfassung von Foca frei. Schon in
fritheren Blichern hat Karahasan iiber die barbarischen Schlich-
tereien und «ethnischen Sduberungen» wihrend des jiingsten
Balkankriegs berichtet, die er selber nur mit Gliick iiberlebte.
1953 in Duvno geboren, der Vater Kommunist, die Mutter glaubi-
ge Muslimin, im Schmelztiegel Sarajevos sozialisiert, in dem man
auf fiinf Jahrhunderte gelebte Multikulturalitit zwischen orthodo-
xen Serben, bosniakischen Muslimen, katholischen Kroaten und
sephardischen Juden zuriickblicken konnte, zwingt der Krieg
ihn und seine Frau, eine Serbin, deren Mutter von Serben umge-
bracht wurde, weil sie in ihrer Wohnung zwei muslimische Famili-
en versteckt gehalten hatte, ins deutsche und dsterreichische Exil.
Karahasans «Tagebuch der Aussiedlung» zeigt denn auch eben-
so wie sein Roman «Schahrijars Ring», dass dort, wo Islam und
Christentum in Europa aufeinander sto8en, furchtbare Dinge ge-
schehen sind, aber auch eine fruchtbare Beeinflussung moglich
war und ist. Wobei sich Orient und Okzident - wie Andreas Brei-
tenstein in seiner Besprechung von Karahasans neuestem Prosa-
band «Berichte aus der dunklen Welt» herausstellt — «nie auf der
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Basis gegenseitiger Anerkennung fiireinander interessiert haben,
Die Selbsterhebung iiber andere im Namen einer Religion oder
Nation liegt an der Wurzel der Gewalt, die Bosnien immer wieder
verheerte.» (NZZ vom 26. Juni 2007)

Zwischen Moscheen, Kirchen und Synagogen

«Der nichtliche Rat» rollt gewissermaBien die unheimliche Vor-
geschichte der im Jugoslawienkrieg zum Ausbruch gekommenen
Zerstorungsorgie auf. Lebten darin doch Gedéchtnisrdume aus
einem jahrhundertealten Spannungsgeflecht zwischen lateini-
schem Katholizismus, griechischer Orthodoxie und tiirkischem
Islam wieder auf, die von der historischen Erinnerung léngst ar-
chiviert schienen. Den Serben um Landeka erscheint Simon als
einer derihren, vergeblich versucht der Polizeichef den Volksbru-
der zu iiberreden, auf die Seite der serbischen Kampfgefahrten
zu wechseln: «Das Leben ist ein Mannschaftssport.» (Karahasan
2006, 69) Zwar habe der moralische Verfall mit dem Christen-
tum und seiner «Kellnerphilosophie der Liebe und Sanftmut»
begonnen, aber es habe den Menschen immerhin dazu gebracht,
«erwachsen zu werden, auf die anderen Menschen zu achten ...
es hat ihm geholfen, etwas mehr zu werden als nur er selbst». Der
cigentliche Verfall habe mit der modernen Ideologie des Gliik-
kes und Genusses eingesetzt, die unfahig mache zu Begeisterung
und Aufopferung. Simons muslimischer Nachbar Ibrahim Pleh
erzihlt eindringlich, wie in Simons Elternhaus (wie im gesam-
ten Gebiet von Foga) immer wieder ganze musiimische Famili-
en ausgerottet wurden. Das schlimmste Blutbad fand 1942 statt,
als Tschetniks auf der Drinabriicke iiber mehrere Tage Tausen-
de hinschlachteten. Damals hat Tito die muslimischen Bosnier
insofern gerettet, als er die Partisanenarmee zuerst gegen die
serbischen Garden einsetzte und dann erst gegen die deutsche
Besatzungsmacht. Nach 1945 durfte niemand und nichts daran
erinnern. «Um des Friedens unter unseren Volkern willen» hatte
man in Titos Jugoslawien iiber so viel Gewalt und Verbrechen
das groBe Schweigen verhingt. 50 Jahre spater scheint diese
Vergangenheit wiederzukehren wie ein «Fangeisen», ja, wie eine
Falle, «der wir sowenig entgehen kdnnen wie den Himmelsrich-
tungen» (ebd. 54).

Ihre Generation habe alles falsch gemacht, bilanziert Musa
Selimbegovi¢, der beste Freund von Simons Vater. Er spricht iiber
die verratenen Visionen des Kommunismus: weil man Solidaritat
mit Gewalt durchsetzte, wurde diese groBe Idee kompromittiert.
Die Folge sind extreme Egoisten, die in den Westen unter die
«lachelnden Tiger» rennen, und Herdenmenschen, die sich hier
im Land darauf vorbereiten, «ihren Nichsten aus einer anderen
Herde den Hals umzudrehen» (ebd. 175). Berauscht vom Sieg
gegen Hitler hielten sie den Nazismus fiir erledigt,doch gerade so
konnte er weiterleben, nicht mehr als Ideologie, aber als allgegen-
wirtige Praxis, die darauf beruhe, «dass der Mensch nicht fiir sei-
nen Bruder verantwortlich sei», weil er «um Sonne, Nahrung, Luft
und Wasser kampfe und glaube (fiihle!), alles, was ein-anderer ...
esse oder einatme, habe man ihm weggenommen ... wie die ande-
ren Tiere auch. Kein Geist und kein Gott, keine Moral und keine
Solidaritit, keine Liebe und keine Verwandtschaft» (ebd. 177).
Unter serbischen Nationalisten wird an die slawische Volksseele
appelliert und Opferbereitschaft gefordert: «Solange der Mensch
denkt, er gehore einer auserwihlten Gruppe an, und 6ffentlich
Verachtung und Hass auf eine andere Gruppe zeigen darf, wird
er alles ertragen und sicher sein, dass es ihm gut geht.» (ebd. 239)
Nach der verlorenen Schlacht auf dem Amselfeld geriet der halbe
Balkan unter mehrhundertjihrige osmanische Herrschaft und in
manchen Gebieten trat die unterworfene christliche Bevolkerung
zum Islam iiber. Die Abneigung gegen die Religion der fritheren
Besatzer macht noch 500 Jahre spéter gegen bosnische Muslime
das Ressentiment mobil, sie wiren Kindeskinder der «Verriter»
von 1389: «Verflucht sei die Mutter der Muslime.» (ebd. 156)
So entsteht ein aufwiihiendes Panorama balkanischer Existenz,
in dem das lichtvolle Nebeneinander unterschiedlichster Volks-
gruppen an der Grenze zwischen muslimischer und christlicher
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Welt durch immer neu aufbrechende Ab- und Ausgrenzung,
Feindseligkeit und Hass vergiftet wird.

Plidoyer fiir eine dialogisch-polyphone Kultur

Wer hitte ein'besseres Gegengift parat als Karahasan: ein Mus-
lim, der bei Franziskanern Latein lernte, im kroatischen Zagreb
studierte und iiber Platon ebenso Bescheid weifl wie iiber den
Sufismus und die Kultur bosnischer Juden? «Ich bin ich, weil du
du bist, und du bist du, weil ich ich bin», lautet die oft von ihm
bemiihte Formel eines alten Rabbiners. Gerade durch Beziehun-
gen zu Angehorigen anderer Religionen habe er die katholische,
orthodoxe und jiidische Kultur kennen- und liebengelernt: «Ich
weill sehr wohl, dass ich ein Muslim bin», bekennt Karahasan,
«beim Wahrnehmen dieser Zugehorigkeit zum islamischen Glau-
ben half mir am meisten mein bester Freund, der bosnische Fran-
ziskaner Mile Babié», Theologieprofessor in Sarajevo.

«Unter lauter Muslimen wiirde ich meine Zugehorigkeit zum Is-
lam automatisieren und aufhéren, sie als relevanten Teil meiner
eigenen Identitit zu empfinden. Dieser religiose Aspekt meiner
Identitdt wird mir von jenem geraubt, der in meinem Namen den
bosnischen Franziskaner in Fojnica getotet hat — er raubt ihn mir,
weil er mich mit lauter Muslimen umgeben und so meine Zu-
gehorigkeit zum Islam in etwas Selbstverstiandliches und daher
nicht Bedeutungsfihiges verwandeln méchte. Ebenso wie der re-
ligiose Aspekt von Babic’ Identitit von jenem zerstort wird, der
die Moschee in Pocitelj vernichtet hat, um auf ihrem Fundament
ein 17 Meter hohes Betonkreuz zu errichten.» (Karahasan 1999,
45)

Nach der Vernichtung der Muslime auf Sizilien und der Aus-
rottung von Judentum und Islam in Spanien ist Bosnien-Her-
zegowina die einzige Region in Europa, in der das Neben- und
Miteinander von Juden, Christen und Muslimen die Jahrhunderte
iiberdauert hat. Zu Recht ruft der Briickenbauer zwischen Ost
und West die berithmte Begegnung zwischen dem bosnischen
Franziskanerprovinzial Fra Andjeo Zvizdovi¢ und dem tiirki-
schen Sultan Mehmed I1. al-Fatih (des Eroberers von Konstanti-
nopel) in Erinnerung, die 1463 den Grundstein legte fiir ein iiber
500 Jahre andauerndes Zusammenleben verschiedener Volks-
gruppen, Religionen und Lebensformen. Bot doch Fra Andjeo
dem tiirkischen Machthaber die politische Loyalitit der bosni-
schen Katholiken an, wenn ihnen Glaubensfreiheit gewéahrt wiir-
de — und wiederholte damit jene denkwiirdige Begegnung des
heiligen Franz von Assisi mit dem dgyptischen Sultan al-Malik
al-Kamil, der mitten im Kreuzzug 1219 durch Gespriche mehr
erreichte als die Kreuzritter mit ihren unriihmlich fehlgeschla-
genen Kriegshandlungen. Unter Berufung auf dieses grofie Vor-
bild, das Liebe und Leben predigte, stellte sich der bosnische
Pater den Aufrufen zu Exodus oder Tod entgegen — und erreich-
te tatsdchlich, dass ihnen die Unantastbarkeit der Religion, des
Eigentums und der Person garantiert wurden. Wobei der Sultan
eigentlich nur das tat, wozu ihn seine Religion, seine kulturel-
le Tradition und seine vernunftgeleiteten Staatsinteressen ver-
pflichteten: der katholischen Bevilkerung ein Leben mit den
muslimischen und orthodoxen Nachbarn zu eroffnen. Als nach
1492 die sephardischen Juden aus Spanien vertrieben wurden
und im Osmanischen Reich (das Juden gegeniiber toleranter war
als das christliche Europa) Zuflucht fanden, siedelte sich eine be-
triachtliche Anzahl von ihnen in Bosnien an. Auf relativ kleinem
Raum fanden dort Vertreter aller vier Konfessionen zusammen,
die Verhaltensformen suchen mussten, die dieses gemeinsame
Leben ertréiglich machten. Das war nur mdglich, indem sie Be-
ziehungen aufbauten, die sich, so Karahasan, mit einem Goethe-
schen Ausdruck als « Toleranz ohne Gleichgiiltigkeit» bezeichnen
lieBen (ebd. 77).

Weil sie in diesem Lebensraum, den der Sarajevoer Oberrabbi-
ner Moritz Levy schon 1911 als ein «offenes Haus mit vier Ein-
gingen» (Kuschel, 179) beschrieben hat, tatsdchlich zu Hause
waren, also keine Minderheit, keine Giste und auch nicht Ein-
heimische zweiter Klasse, bezeichnet Karahasan «das bosnische
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Kultursystem, in seiner reinsten Form und ... am konsequente-
sten gerade in Sarajevo realisiert», als ein dramatisches: «Jedem
Menschen im dramatischen Kultursystem dient der andere not-
wendigerweise als Beweis der eigenen Identitit, weil sich die ei-
gene Besonderheit nur vor der Besonderheit des anderen erweist
und artikuliert» (Karahasan 1993, 12ff.). Daraus ergibt sich fiir
den leidenschaftlichen Theatermann «ein Spiel des gegenseitigen
Kommentierens und Kontrastierens von Offenem und Geschlos-
senem, von Auflen und Innen», worin er zugleich ein Modell fiir
das kiinftige Europa sieht: «Angehérige der vier monotheisti-
schen Religionen leben gemeinsam und einer auf den anderen
bezogen, gezwungen, sich gegenseitig kennenzulernen und sich
einzugestehen, dass die fremde Identitit die Voraussetzung eines
klaren Artikulierens und Verstehens der eigenen Identitat ist.»
Dab¢i sei auf der weiten Skala zwischen Verstehen, Respekt, Lie-
be und ausgesprochenem Misstrauen, unverhohlener Feindschaft
und gezieltem Missverstehen alles moglich gewesen, «nur zwei
Dinge waren absolut ausgeschlossen - gegenseitige Ignoranz der
Identitdten und ein Verwischen der Unterschiede zwischen ih-
nen» (Karahasan 1999, 79).

Die versohnende Kraft der Literatur

Zum entscheidenden Wendepunkt des Romans wird schlieBlich
Simons Begegnung mit Enver Pilav, seinem besten Jugendfreund,
jetzt ein Sufi-Monch. Wihrend Simon in den Westen ging, schlug
Enver die entgegengesetzte Richtung in die Osttiirkei, nach Iran,
Afghanistan und Kaschmir ein, ging dort bei Sufi-Meistern in
die Lehre und kehrte in ein muslimisches Kloster oberhalb von
Foca zuriick. Nachtelang philosophieren sie im Halbdunkel, vor
allem eine Frage ldsst Enver nicht in Ruhe: «Warum hat Judas
gelitten und wozu diente sein Leiden?» Sowohl im Islam als auch
im Christentum gilt Judas als Verriter, der wegen seines Verrats
entsetzliche Qualen erleiden muss: «Warum muss er ein Verriter
werden und dafiir eine so fiirchterliche Strafe erleiden?» (Kara-
hasan 2006, 256ff.) Damit steht Karahasan in einer langen Reihe
moderner Schriftsteller, die Judas zu einer theologisch-existentiell
herausfordernden Denkfigur aufwerten, zugleich radikalisiert er
diese Fortschreibungen, indem er an Judas die Grundambivalenz
menschlicher Existenz durchbuchstabiert: «<Es war klar, dass pas-
sieren wiirde, was passieren musste», ob er Jesus nun verriet oder
nicht. Doch «wer hat diesen Verrat gebraucht? Wofiir war er gut?
Fiir die Fortdauer der Welt, weil die Welt auf dem Leiden Un-
schuldiger griindet und auf Verrat, der das Leiden rechtfertigt?
Fir die Rechtfertigung der Fortdauer, weil das Leben selbst Ver-
rat ist? Im Islam nimmt man an, dass die Freiheit eine elementare
Eigenschaft des Menschen ist, weil er das einzige Geschopf ist,
das den Schopfer verleugnen kann .. Ist Judas’ Verrat ein Akt
der Freiheit? Ist er vielleicht die Apologie und das Fundament
menschlicher Freiheit? Hat er gewollt, was er getan hat, oder hat
er passiv ausgefiihrt, was er tun musste, als folge er einem inneren
Programm? Ist er vom Charakter oder vom Schicksal her Verra-
ter, d.h., hat er den Verrat in sich getragen, wie man seine Niere
in sich tragt oder so wie man die Verdammnis in sich trégt? In
welchem Fall trégt er eine groBere Schuld, in welchem Fall hat er
mehr gelitten? Bin ich schuld, wenn meine Niere beschlossen hat,
sich zu entziinden?» (ebd. 260f.)

Der Realitatsgrad dieser verriickten Gesprache an der Wahn-
sinnsgrenze bleibt bewusst unbestimmt. Dass Enver tot ist, auch
er ermordet wurde, wird Simon erst spét klar. Die realistische
Schilderung wechselt unversehens auf eine mythische Erzihl-
ebene, ja, der Roman entwickelt sich zu einem gespenstischen
Hollentrip in die Vorgeschichte von Simons Familie, seiner Ort-

schaft, von Krieg und Gewalt im ehemaligen Jugoslawien, bei .

dem sich Stimmen, Trdume, Erlebtes und Vorgestelltes iiberla-
gern. Plotzlich ist der Keller wieder zugénglich und Enver geleitet
Simon - wie in der «Géttlichen Komédie» Vergil Dante durchs
Inferno fiihrt — in die Unterwelt hinab, wo sie den Seelen derer
begegnen, die an dieser Stelle gequalt, geschunden und ermordet
wurden. Wobei der Klassiker der abendldndischen Literatur den
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Aufstieg ins Paradies der im volkstiimlichen Islam reich ausge-
schmiickten nichtlichen Himmelsreise Muhammads von Mekka
durch die Himmel vor den Thron Gottes nachempfunden hat, was
ihn nicht hinderte, dem Propheten, ganz auf der Linie christlich-
mittelalterlicher Anti-Islam-Theologie, einen Platz in der tiefsten
Holle der Schismatiker zuzuweisen. Dantes «Divina Commedia»
dokumentiert damit zugleich die Aufnahme arabisch gepragter
Kultur und muslimischer Tradition in Europa wie die Reaktion
gegen sie.

Vor Simon tauchen gekreuzigte und geschidndete Opfer von Po-
gromen auf, er erlebt das unertrégliche Grauen ihrer Tétung,
brutale bosnische Geschichte. Kommen sie doch aus dem Barz-
akh herauf, jenem Zwischenraum zwischen Diesseits und Wie-
derauferstehung, wo die Toten auf das Jiingste Gericht und das
Eingehen in die Welt ohne Formen, die Ewigkeit warten — so
deutet die islamische Tradition die im Koran erwihnte Schran-
ke zwischen Paradies, Holle und dem Grab (Sure 23,100). Wie
jedes Mal, wenn sich oben, auf der Erde, baldige neue Untaten
ankiindigen, versammeln sich die Ermordeten an ihren Mord-
platzen und erleiden aufs neue ihre sadistischen Todesarten — bis
die Massaker voriiber sind. Thre Erlosung kann nur erfolgen, so
Enver, wenn ein reiner Mensch sie noch einmal auf dieselbe Art
umbrichte, wie sie ermordet wurden. Simon ist entsetzt und lehnt
Envers Ansinnen auch dann noch ab, als er erfihrt, was damit
gemeint ist: «Kannst du leben, nachdem du sie gesehen hast? Ich
fiirchte, nur dann, wenn du sie vergisst. Aber die einzige Art, sie
zu vergessen, ist, dass du sie noch einmal umbringst. Du 16schst
sie einfach. Wie mit der Delete-Taste, verstehst du?» (ebd. 312)
«Man muss die Kette unterbrechen, man muss die Toten retten
oder ihnen wenigstens das Leiden erleichtern. Dir zuliebe» (ebd.
322), schreibt Simon am Ende seinem Sohn Sascha. «Er konnte
sie nicht aufs neue umbringen, doch leben konnte er, nachdem
er sie gesehen hatte, auf dieser Welt auch nicht mehr.» Simon
weil}, was er zu tun hat: «Er wiirde zu ihnen gehen, um mit ihnen
zu leiden, lebendig, aber fihig, zu empfinden und zu verstehen.»
(ebd. 325)

Herzstiick, Herzenstext?

Die Pointe: Simon, dem sich das Leid bosnischer Muslime of-
fenbart, ist — letzte Gewissheit dariiber erhilt der Leser bis zum
Schluss nicht — bosnischer Serbe. Ob auch wir unser Herz be-
wegen lassen und uns seine Einsicht zu eigen machen, dass nur
solche empathisch-solidarische Perspektiveniibernahme die t6d-
liche Verkettung von Hass, Gewalt und Vergeltung aufbrechen
kann? :

Nicht nur christlicherseits wird man dabei an «den sanften Predi-
ger» von Nazaret denken, der in der Tat «ganz anders war als die
glithenden Weltverbesserer, an denen nirgends Mangel herrscht»
(ebd. 257¢.). Besteht «das Vorbild Jesu» nicht in seiner gewaltlos
friedfertigen Entfeindungsliebe bis zum Selbst-Einsatz? Danach
befragt, wandte Karahasan jlingst in einem Interview ein, gerade
im Westen seien nur «ganz wenige bereit, die christliche Losung»
zu leben. «Was fiir mich als Nicht-Christen vor allem grenzenlos
groBe Giiltigkeit im Christentum hat, ist das Angebot Jesu, frei
zu sein», bekennt der heute in Graz und Sarajevo lebende Autor.
«Und nachdem Jesus metaphysisch und sozial unsere mensch-
liche Freiheit begriindet hatte, tat er es auch mental, indem er
sagte: <Du bist einmalig, einzigartig, unwiederholt, denn dein
Schopfer liebt dich!> Das erste Mal in der Weltgeschichte wurde
von einem Gott der Liebe geredet.» (Die Furche vom 15. Juni
2006)

Ergibt sich von daher womoglich ein neuer Gesprichsansatz
tiber die im «Nichtlichen Rat» vergegenwirtigte islamische
Uberlieferung, die von jeher eine der Kardinalfragen, zumin-
dest einen der schwierigsten Punkte im Dialog von Christen und
Muslimen darstellt? Dass ndmlich Isa/Jesus «keinerlei Qualen
erleidet, weil Allah ihn vor der Kreuzigung zu sich in den Him-
mel holt, wihrend der Verridter Judas gekreuzigt wird» (so deu-
ten zahlreiche moderne muslimische Koranausleger Sure 4,157)
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- wihrend doch Jesu Kreuzigungstod nach allen urchristlichen,
jiidischen und heidnischen Zeugnissen historisch unzweideutig
feststeht.

Vollends zu einem Herzstiick wird «Der nichtliche Rat» fiir mich
durch seine beriithrende Schlusssequenz, die in harter Reibung
mit der unmenschlichen Bestialitat sich immer wiederholender
todlicher Gewalt noch einmal die unmittelbare Liebe zum Leben
zum Klingen bringt. In der Nacht nach ihrem 22. Hochzeitstag
erzdhlt Simons bosnischer Freund seiner Frau Barbara in Berlin
alles, was sich in Foca zutrug. Im Grunewaldpark fiihlt sie sich
ihrem Mann denn auch ganz nah, als der gerade in die Unterwelt
absteigt: ihr ganzer Bauch krampft sich zusammen, schmerzhaft
und lustvoll, hatte Simon sich doch im vorhinein darauf gefreut,
dass sich die innersten Teile seines Wesens endgiiltig mit ihr

vereinigen wiirden! Barbara legt sich eine dicke Schicht Laub
auf den Bauch, oben war es trocken, unten war es warm und
feucht, sie knetet es mit beiden Hinden und bekriftigt den hoff-
nungsvollen Eréffnungssatz des Romans, entfahrt ihr doch aus
unbekannten Tiefen eine unstillbare Daseinsfreude: «Die Welt ist
wirklich eine Pflaume, eine schone reife Pflaume!» (ebd. 333)
Christoph Gellner, Luzern

Literatur: Thomas Bremer, Kleine Geschichte der Religionen in Jugosla-
wien. Kdnigreich - Kommunismus - Krieg. Freiburg 2003; DZevad Karaha-
san, Der nichtliche Rat. Roman aus dem Bosnischen von Katharina Wolf-
GrieBhaber. Frankfurt-Leipzig 2006; ders., Die Fragen an den Kalender.
Texte, Essays, Reden. Wien 1999; ders., Tagebuch der Aussiedlung. Klagen-
furt-Salzburg 1993; Karl-Josef Kuschel, Euro-Islam: Herausforderung oder
Chance?, in: Concilium 40 (2004), 176-18S. :

Albert Camus 2007 — fiinfzig Jahre nach dem Nobelpreis

Tagungen in Lourmarin, Barcelona und Paris

Dieser Tage tauchte in einem meiner Literaturseminare an der
Universitdt der Begriff «Wertegesellschaft» auf und 16ste eine
etwas unsichere, aber anhaltende Diskussion-aus. Die Studentin-
nen, die iiber den Begriff nachdachten, verstanden ihn spontan
als Bezeichnung fiir eine von religiésen, ideologischen oder mo-
ralischen Werten bestimmte Gesellschaft und sahen deren mehr
oder weniger graduelle Verwirklichung in muslimischen oder
vergangenen real-sozialistischen Gesellschaften gegeben. DaB
sie selbst in Deutschland wie in den thnen z.T. vertrauten roma-
nischen Landern nicht in einer «Wertegesellschaft» lebten — was
nach Meinung der jungen Frauen jedoch nicht bedeutet, daf sie
keine individuellen Wertsetzungen hitten —, wurde als selbstver-
standlich vorausgesetzt.

Albert Camus,der von 1913 bis 1960 lebte, hat moralische Wertvor-
stellungen als Existenzbedingung demokratisch verfaBter Gesell-
schaften angesehen. Um diese im voraus und sehr vereinfachend
anzufithren, seien hier als positive Werte Freiheit, Gerechtigkeit,
Wabhrheit, Solidaritit genannt und als negative GréBBen Besitz-
und Machtgier, Opportunismus, Liige. So schwer es fiir A. Camus
war, in der heftig bewegten politischen Szene Frankreichs in der
Nachkriegszeit und in den beginnenden «années glorieuses», den
«fetten Jahren», mit diesen Wertvorstellungen dem Problemge-
halt der sozialen und politischen, zumal der kolonial-politischen
Konflikte gerecht zu werden und so viel kritische, auch diffamie-
rende Ablehnung ihm widerfuhr - die Wertvorstellungen wurden
damals im offentlichen Diskurs zwar in ihrer Anwendung, nicht
aber per se in Frage gestellt. — Jetzt, will mir scheinen — und auch
das Gesprich mit den Studentinnen wies darauf hin - sind sie
im offentlichen BewuBtsein schlicht ad acta gelegt worden. Aber
was heifit «gelegt worden»? Nicht anonyme Gesetzlichkeiten ha-
ben das bewirkt, sondern ein von den Profiteuren globalisierter
Geldstrome organisierter ideologischer mainstream, der Gewinn
auf der unermeBlichen Spanne vom groflen Profit bis zum win-
zigen Schniippchen zum allein Erstrebenswerten macht und so
die Weltbevolkerung wie jeden einzelnen in eine aggressive Kon-
kurrenzsituation dringt. Die Studentinnen, die am Beginn einer
durchaus unsicheren Karriere stehen und deshalb das Erfolgs-
und Gewinngesetz verinnerlichen zu miissen meinen, die jedoch
mit Interesse und einer gewissen Sehnsucht iiber die «Wertege-
sellschaft» sprechen, sind Teil dieses mainstreams und weisen
vielleicht doch iiber ihn hinaus.

Heute ist er das allgemein anerkannte Bewegungsgesetz der
Gesellschaft. Seine jeder Selbstrechtfertigung enthobene All-
gegenwart ist vielleicht auch das Motiv fiir eine kulturelle Er-
scheinung, die ich aus meiner besonderen Interessenlage heraus
mit Bedauern feststelle: ein in Deutschland sinkendes Interesse
an einem Denken wie dem A. Camus’. Diese nicht aus der Luft
gegriffene Beobachtung mochte ich im folgenden mit Erlebnis-
sen und Erfahrungen konfrontieren, die ich im Herbst 2007 im
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wesentlichen auf zwei Veranstaltungen zu Ehren A. Camus’ in
Frankreich und in Spanien gemacht habe. DaB sich die Aktivita-
ten um A. Camus im Jahre 2007, und dies besonders im Herbst,
verstarkten!, hat seinen Grund in der Verleihung des Nobel-
preises fiir Literatur vor fiinfzig Jahren an den damals fiir diese
Ehrung noch sehr jungen Autor. Da die Person A. Camus’ zu
diesem Zeitpunkt aus politischen Griinden, besonders wegen
der Haltung zum Befreiungskampf in Algerien, sehr umstritten
war, waren auch die Themenstellungen dieser Veranstaitungen
prononciert politisch.

Eine Beobachtung sei hier noch eingeschoben: Wihrend ich dies
schreibe, Anfang Januar 2008, riickt der hundertste Geburtstag
Simone de Beauvoirs naher, und der Artikel, Fernsehsendungen,
Tagungsankiindigungen und Neuerscheinungen zu dieser Auto-
rin ist kein Ende?; offenbar entspricht die ebenso prekire wie do-
minante Rolle Simone de Beauvoirs in der skandalumwitterten
existentialistischen Familie, iiber die die Autorin in ihren Werken
freigebig Auskunft gibt, eher dem gegenwiirtigen Publikumsin-
teresse als das von einer Art innerer Richtschnur getragene, ein-
deutige Leben A. Camus’ (dessen Briiche im Privaten der Autor
freilich tunlichst verschwiegen hat). Die deutschen Reaktionen
auf den 50. Jahrestag der Nobelpreisverleihung an A. Camus wa-
ren jedenfalls vergleichsweise gering, und nicht von ungefihr trug
eine der wenigen Ehrungen, eine Sendung im Saarlindischen
Rundfunk, den Titel: «<Die zeitlose Revolte».3

Revolte und Dissidenz

DaB3 A. Camus’ Revolte so zeitlos nicht war — und immer wie-
der, iiber den konkreten AnlaB hinaus, zur Auseinandersetzung

1 8. die Tagung «Albert Camus: Dissidences et liberté» im Rahmen der
regelmiiBig im Herbst in Lourmarin stattfindenden «Rencontres Méditer-
ranéennes Albert Camus» am 5./6. Oktober 2007; das internationale Kol-
loquium «Discours de liberté: A. Camus, <L’ Artiste et son temps>» an der
Universitat Pompeu Fabra, Barcelona, 7.-9. November 2007; das interna-
tionale Kolloquium «Albert Camus, I’écriture des limites et des frontiéres»
in Tunis, 6.-8. Dezember 2007 ; das Kolloquium «Albert Camus, Prix Nobel
1957: écrivain - penseur. 50 ans aprés» im Maison Heinrich Heine, Paris,
am 11. Dezember 2007; zu erwdhnen ist in diesem Zusammenhang auch
das Erscheinen der beiden ersten Binde der neuen Pléiade-Ausgabe der
«(Euvres complétes» Albert Camus’ in streng chronologischem Aufbau
(Band I: 1931-1944, Paris 2006; Band II: 1944-1948, Paris 2006).

2 8. etwa die Liste der Tagungen und Buchveréffentlichungen, in: Le Nou-
vel Observateur (Spécial Simone de Beauvoir), no 2252 du 3 au 9 jan-

* vier 2008, 12, oder den Artikel mit dem tendenzis iibersetzten Ausspruch

Beauvoirs als Titel: «Niemand kommt als Frau zur Welt», in: Tagesspiegel
vom 9. Januar 2008, 22, dazu die Liste der deutschen Neuerscheinungen
zum Jubildum.

3 Jorg-Christian Schillmoéller, «Albert Camus: Die zeitlose Revolte», gesen-
det am 9. Dezember 2007 im Saarlindischen Rundfunk; auBerdem: Jorg-
Christian Schillméller, «50 Jahre Nobelpreis fir Albert Camus», gesendet
am 10. Dezember 2007 im Deutschlandfunk.
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mit aktuellen Problemen dréngt —, erwies sich auf den beiden ge-
nannten Tagungen: zum einen den Rencontres Méditerranéennes
in Lourmarin (der Ort liegt ca. 60 Kilometer nordlich von Mar-
seille in der Provence; in Lourmarin, wo sich A. Camus’ Grab
befindet, kaufte der Autor 1957 ein Haus, in dem heute seine
Tochter lebt und Camus’ Werk betreut); die Rencontres finden
alljahrlich statt, werden von der Freundschaftsgesellschaft Albert
Camus getragen und sind fiir eine interessierte Offentlichkeit be-
stimmt. Die Zusammenkunft im Oktober 2007 stand unter dem
Titel «Albert Camus: Dissidences et liberté». Das zweite Treffen
war ein internationales Kolloquium der Gesellschaft zum Studi-
um Camus’ (Société des Etudes Camusiennes) in Barcelona, eher
der wissenschaftlichen Beschiftigung mit A. Camus vorbehalten
und betitelt: «Reden von der Freiheit: A, Camus, <Der Kiinstler
und seine Zeit>» («Discours de liberté: A. Camus, <L’Artiste et
son temps>»). Beide Titel thematisierten-also den Begriff der
Freiheit. :

Ich mochte hier keine regelrechten Tagungsberichte geben, son-
dern meine personlichen Eindriicke und einige davon ausgeldste
Reflexionen liefern. -

Vom Organisationskomitee der Rencontres Méditerranéennes
werden keine Rundrufe zur Teilnahme ausgesandt, sondern man
lddt die Teilnehmer, der jeweiligen Thematik entsprechend, ge-
zielt ein; demzufolge waren fiir die Tagung «Dissidences et li-
berté» neben einigen einschlagig bekannten Camus-Spezialisten
auch Beitréger vorgesehen, die in intimer Kenntnis der kultur-
politischen Landschaft ehemals «sozialistischer» Lindern spre-
chen konnten. Dennoch sollte es keine Tagung des Zuschnitts
«Camus und die ostlichen Liander» werden; vielmehr war durch
die Zusammenstellung der Begriffe «dissidences et liberté» eine
von A. Camus exemplarisch getragene Haltung anvisiert, mit der
der Wert der Freiheit, auch in Konflikt und Vereinzelung, in der
taglich gelebten Praxis durch Beharrung auf dem als richtig Er-
kannten hochgehalten wurde.* Damit — und ohnehin schon mit
der Setzung des Begriffs «dissidence» im Plural — wurde nicht
nur einer haarspalterischen Auseinandersetzung um den Dissi-
denz-Begriff begegnet, sondern das Denken und die Diskussion
in Richtung einer fruchtbaren Fortsetzung der Reflexion auf Tat-
bestdnde unserer Tage gelenkt.

Schon vor dem Nobelpreis hat A. Camus sein literarisches Pre-
stige, das durch seine unleugbare Leistung in der Résistance
vergrofert und aufgewertet wurde, ziemlich riickhaltlos fiir
Dissidenz-Bewegungen in verschiedenen Teilen der Welt, doch
auch fiir einzelne Menschengruppen oder Individuen in die
Waagschale geworfen; durch den Nobelpreis wurde das Gewicht
seiner Stimme noch erheblich verstirkt. Insofern konnte er tat-
sachlich Hilfe leisten — teilweise, zeitweise, punktuell und unvoll-
kommen, wie dies ja nicht anders moglich ist, aber nach MaBgabe
all seiner Krifte. Solche Hilfe konnte — zu Lebzeiten — unmit-
telbar sein durch Stellungnahmen, Reden, Briefe, Petitionen des
renommierten Autors oder, iiber die Lebensspanne A. Camus’
hinaus, mittelbar infolge der ideellen Stiitzung, die dissidentische
Bewegungen durch ausdriicklichen oder untergriindigen Bezug
auf A. Camus erfuhren. Daher spannte sich der Charakter der
Hilfs-Verbindungen A. Camus’, die auf der Tagung Nennung und
Ausfiithrung fanden, von der perstnlichen Begegnung wie der mit
Czestaw Milosz oder schriftlichem Austausch wie dem mit Boris
Pasternak, iiber den Einsatz fiir Gruppen-Belange wie denen der
Exilierten des spanischen Biirgerkriegs und der Aufstidndischen
in Polen und Ungarn des Jahres 1956 bis hin zur Bestétigung fiir
oppositionelle Bewegungen, von denen A. Camus selbst nichts
wissen konnte bzw. die sich erst nach seinem Tode formierten;
daB hier auch personliche Erlebnisse und Uberlegungen an- und
ausgesprochen wurden, erscheint mir als unleugbares Plus einer
so angelegten Tagung.

4 8. dazu Vaclav Havel, der «Dissidententum» als «eine bestimmte existen-
tielle Einstellung» bezeichnet, mit der sich Menschen, die ihre Wahrheit zu
leben versuchen, von den in und mit der Liige Lebenden unterscheiden (V.
Havel, Versuch, in der Wahrheit zu leben. Hamburg 1989, 43-51).
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Personliche Nahe war also nicht allen der Gestiitzten und Unter-
stiitzten gegeben; oft vollzog sich A. Camus’ Wirken auf grofle,
infolge des Eisernen Vorhangs auch uniiberwindliche Distanz.
Die direkte Begegnung zwischen A. Camus und Czestaw Mitosz
z.B. wurde erst moglich, nachdem sich der polnische Autor fiir das
Exil in Frankreich entschieden hatte. Boris Pasternak und A. Ca-
mus haben sich nicht nur nie getroffen, was der russische Autor
einige Monate vor seinem Tod als «Enttduschung einer meiner
groBten Hoffnungen» bezeichneteS, sondern der Briefwechsel
mit A. Camus — wie auch die Zuerkennung des Nobelpreises
- wurden zu Anklagepunkten gegen Pasternak, die zu dessen
Ausschluf3 aus dem sowjetischen Schriftstellerverband, d.h. zur
Untergrabung seiner Existenz fiihrten.8 Uber die z.T. persénlich
erlebte «Fernwirkung» A. Camus’ berichteten und reflektierten
Tagungsteilnehmer, die seinerzeit hinter dem Eisernen Vorhang
gelebt hatten: Gesprochen wurde von der Tragodie Imre Nagys,
in der sich das Versagen der westlichen Welt vor dem Budapester
Aufstand von 1956 personifizierte und in der auch die GroBen des
damaligen intellektuellen Weltzentrums Paris eine ambivalente
Haltung einnahmen; dem manifesten Engagement A. Camus’ fiir
die ungarischen Aufstindischen kam somit eine hervorstechende
Bedeutung zu. - In zwei Beitrigen wurde die bekréftigende Wir-
kung A. Camus’ sowie der franzosischen Literatur im allgemei-
nen auf eine intellektuell-kiinstlerische Gruppierung in Lettland
hervorgehoben; dal3 solches Interesse direkt in die Fange der
stalinistischen Geheimpolizei, aber auch in der Nach-Stalin-Ara -
noch zu Lagerhaft und Vernichtung der Existenz fithren konnte,
zeigte das tragische Schicksal der lettischen Camus-Ubersetzerin
Maija Silmale.

Die Unteilbarkeit der Freiheit

Der ruménische Schriftsteller Livius Ciocérlie stellte einen Be-
zug zwischen der psychischen Statur des 1989 getGteten ruméni-
schen Diktators Ceaugescu und der Camus-Gestalt Caligula her
und befragte sich - und im Grunde einen jeden: Wie gelingt es
den Diktatoren, den Diktierten die offenkundige Deformation
ihrer Personlichkeit, das zweigleisige, liigendurchsetzte Leben
aufzuzwingen? Hier entspann sich eine Diskussion von aktueller
Brisanz. Aus dem Publikum, das ja groftenteils nie einer solchen
Diktatur ausgesetzt war, kam die Frage, ob-nicht auch gegenwér-
tige Prozesse auf — allerdings anonyme - diktatorische Struktu-
ren hinauslaufen kénnten; Catherine Camus akzentuierte diesen
Gedanken, indem sie ihre Angst vor einem «totalitarisme mon-

' dial», einem «Totalitarismus im WeltmaRstab», aussprach. Hier

wurde ~ Beweis eines engagierten Meinungsaustauschs — durch
eine andere, weitgehend gebilligte Stimme aus dem Publikum
Vertrauen in die Regulative einer demokratischen Gesellschaft
formuliert, die Befiirchtung mithin als unangemessen bezeich-
net. — Ein weiterer Erfahrungsbericht schilderte die — vor allem
durch westdeutsche Ubersetzungen ermoglichte — Gegenwart A.
Camus’ im nonkonformen Denken in der DDR; Lebendigkeit
und Wirkung des Camusschen Revolte-Gedankens, der auch in
der Biirgerbewegung Ausdruck fand, zeigten sich beispielswei-
se in dem lebhaften Verlauf eines Berliner Kolloquiums zu Der
Mensch in der Revolte kurz nach dem Fall der Mauer.

Ein letzter Beitrag sprach von der Setzung einer «morale politique
minimum» (zu libersetzen etwa mit: politische Moral auf kleinstem
gemeinsamem Nenner), die sich A. Camus und Arthur Koestler,
in weitgehender Gemeinsamkeit ihrer politischen Meinungen, zur
Aufgabe machten; die anfangs genannten Wertvorstellungen, von
A. Camus als unabdingbar fiir eine demokratische Gesellschaft
angesehen, wurden hier explizit benannt und in der Schwierigkeit
ihrer Realisierung gezeigt. Die abschlieBende Diskussion unter-
strich, auch als Erfahrung aus dem Gehorten, die Uneinschrank-
barkeit und Unteilbarkeit von Freiheit. Der besondere Wert der

5 Brief Pasternaks an J. de Poyart v. 17.1.1960.
6 S. Evguéni Kouchkine, «Réception de ’ceuvre de Camus en U.R.S.S.»,in :
Albert Camus 18, Revue des Lettres Modernes, Paris 1999.
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Beitrdge habe angesichts dessen in der Wiedergabe realer Erfah-
rungen und in der Entscheidung fiir eine bestimmte Haltung, mit
der diese Erfahrungen gelebt wurden, gelegen.

Camus und Spanien — Spanien-und Camus

Dem Tagungsort Barcelona gemi8, einer Stadt von hohem po-
litischem Symbolgehalt, waren viele der Beitrdge zu der einen
Monat spiter stattfindenden wissenschaftlichen Tagung um die
Thematik «Camus und Spanien» zentriert — berechtigtermaBen,
denn fiir Spanien hat sich A. Camus vom Beginn seines Schaffens
an (der etwa mit dem Spanischen Biirgerkrieg zusammenfiel) bis
zum Ende seines Lebens hin leidenschaftlich engagiert; zudem
bezog sich A. Camus miitterlicherseits auf spanische Wurzeln.
Dieses Interesse fiihrte und zwang A. Camus zur Stellungnahme
in entscheidenden politischen Fragen unseres Jahrhunderts: etwa
der, sich nicht die manichaistische Entscheidung zwischen Rot
oder Schwarz, konkret zwischen Kommunismus oder Franquis-
mus, aufzwingen zu lassen, sondern, in Erkenntnis des totalitiren
Potentials beider Bewegungen, beide zuriickzuweisen, oder der,
die Ubereinstimmungen zwischen dem Ungarnaufstand 1956 und
dem Spanischen Biirgerkrieg wahrzunehmen und zu unterstrei-
chen. Allerdings wurden in diesem Engagement auch Liicken
bzw. Verzerrungen aufgezeigt: daff A. Camus z.B. an keiner Stelle
von der Tatsache spricht, daB die 1939 nach Algerien gefliichte-
ten spanischen Republikaner von der franzosischen Polizei wie
Kriminelle behandelt wurden, oder daf er, hierin André Malraux
dhnlich, ein Spanien-Bild nach seinen Bediirfnissen, jenseits der
sozialpolitischen Realitidt, gemalt habe.

Als notwendigerweise verzerrt, weil verspitet, gehemmt und mit
Mifverstéindnissen beladen, stellte sich die Rezeption A. Camus’
in Spanien, zumal bis zum Ende des Franquismo, also bis 1975,
dar: Von der offiziellen Kulturpolitik wurde A. Camus bis zur
Mitte der fiinfziger Jahre vollig totgeschwiegen und, als man
ihn — auf Grund des Nobelpreises und des Eindringens seiner
Schriften tiber Mexiko und Argentinien — nicht mehr totschwei-
gen konnte, als feindliche GréBe behandelt (hierin tun sich of-
fenkundige Parallelen zum Umgang mit A. Camus in den soge-
nannten «sozialistischen Landern» des Ostens auf). Doch auch
in renommierten, auf kulturelle Offnung bedachten spanischen
oder katalanischen Kulturzeitschriften wurde A. Camus, zumal
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im Vergleich zu Sartre, nur geringe Erwahnung zuteil, und wenn,
dann als Verfasser des «Fremden» und als Verkiinder des Absur-
den. Ganz anders die Haltung der Exilspanier zu A. Camus: Sie
fanden sich voll in Camus’ Revolte-Konzeption wieder, wovon
die Enkelin eines spanischen Exilanten und Camus-Ubersetzers
Zeugnis ablegte.

Wie stark Rezeptionsfragen mit politischen Fakten verschriankt
sind, wurde auch an den Erlduterungen deutlich, die ein aus Al-
gerien stammender Teilnehmer zu seinem Drama «Zwischen der
Mutter und der Ungerechtigkeit» lieferte (in diesem Stiick, am
Vorabend in einer Lesung dargeboten, wird der Konflikt zwi-
schen «legaler» Gewalt der Kolonialmacht und eruptiver Gewalt
der Aufstandischen weitergedacht, der Camus’ Helden Daru aus
der Novelle «<Der Gast» quilt); der Verfasser des Stiickes, der das
Algerien der neunziger Jahre als ein Land bezeichnete, das In-
tellektuellen nur die Wahl bot zwischen «valise» oder «cercueil»,
zwischen Weggang oder Tod, wollte mit diesem Stiick fiir die «Al-
gérie plurielle» wirken, ein Algerien der Meinungsvielfalt, und in
diesem Rahmen den Autor rehabilitieren.

A. Camus selbst hat schon 1936 durch sein in Spanien spielendes
Stiick «Revolte in Asturien» das Bediirfnis gezeigt, fiir sein En-
gagement auch andere Kanile als die der argumentativen Rede
zu nutzen. In diesem Zusammenhang findet ein Beitrag Berech-
tigung, der auf die Fallstricke oder gar Unterdriickungsmecha-
nismen einer «Rede von der Freiheit» hinwies: Die Konstellation
zwischen Sprechendem und Angesprochenen kénne zu einer der
Uber- und Unterordnung werden, und A. Camus sei sich dieser
«rhetorischen Falle» sehr wohl bewuflt gewesen. Daf} auch das
literarische Werk von ideologischen oder personlichkeitsbeding-
ten Willkiirlichkeiten geprigt war, wurde in zwei Beitrigen zu
der spanien-bedingten Haltung bzw. Figurenwahl A. Camus’
deutlich: in der sogenannten «castillanerie» des Autors, d.h. einer
im Leben wie im Schreiben bezeugten hohen, leicht verletzbaren
Ehrauffassung, und in dem Don-Juan-Projekt, in dem die tradi-
tionelle Gestalt geméfl Camus’ Revolte-Konzeption umfunktio-
niert wurde.

Ein Rundtischgesprich iiber Griinde, Methoden und Schwierig-

‘keiten bei der Erarbeitung der neuen, chronologisch aufgebauten

Pléiade-Ausgabe A. Camus’ (zwei erste Bande sind 2006 erschie-
nen, die beiden weiteren werden im laufenden Jahr vorgelegt),
von den Herausgebern aus sehr unterschiedlicher Optik gefiihrt,
lie die Bedeutung des aktuellen Unternehmens, aber auch die
der ersten Pléiade-Ausgabe von 1962 bzw. 1965 deutlich werden.
Im Dezember des vergangenen Jahres lud das Heinrich-Heine-
Haus in der Cité universitaire in Paris noch zu einem Studientag
«Albert Camus, Nobelpreis 1957: 50 Jahre spéter» ein; nach der
Konzeption Heinz Robert Schlettes, des langjdhrigen deutschen
Camus-Forschers philosophischer Provenienz, wurde nach den
Quellen, besonders aber nach den Wirkungen des Camusschen
Schaffens gefragt. — Hier soll nur der Abendvortrag von Rupert
Neudeck mit dem Titel «Die politische Ethik Albert Camus’ und
die humanitire Aktion» erwéahnt werden: Rupert Neudeck stellte
mitreiend dar, wie sich Griindung und Aktivitat der von ihm
1979 ins Leben gerufenen deutschen Hilfsorganisation fiir viet-
namesische boat-people, «Cap Anamur. Ein Schiff fiir Vietnam»,
aus dem Denken und Schreiben A. Camus’, besonders aus dem
Roman «Die Pest», speisten. Doch ein solcher Bericht provoziert
in unseren Tagen unweigerlich die Frage: Welche Handlungsmog-
lichkeiten haben die, die solches Ethos heute noch verwirklichen
wollen, angesichts der gewaltigen und immer brutaler zuriick-
gedringten Fliichtlingsstrome aus Afrika? Hier konnte Rupert
Neudeck nur auf die verdnderte Lage verweisen: Angesichts des-
sen, da3 die Anzahl der Fliichtlinge untibersehbar geworden sei
und daB sie weniger aus politischen denn aus sozialen Griinden
nach Europa dringten, gebe es die vormals vorhandene breite
Solidarisierung der Bevolkerung Europas nicht mehr. Die huma-
nitdre Aktion habe damit moglicherweise ihre Grenzen erreicht.
Hat im Rahmen dessen, so frage ich mich, auch das Denk- und
Handlungsethos A. Camus’ seine Grenzen erreicht?

Brigirte Siindig, Potsdam
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