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Motto

Schafft Recht dem Armen!: Uberrollt. von der
industriellen Revolution — Reiche Industrie-
nationen, bettelarme Dritte Welt — Almosen
verlingern die Pein ~ Richtig geben und richtig
nehmen - Worte des alt Bundesrates F.T.
Wahlen, eines Fachmannes fiir Wirtschafts-
fragen.

Wir kommentieren A

eine Hilfsmoglichkeit fiir Ostpakistan: Eine
unvorstellbare Not, die witklich unvorstellbar
ist - Ein utopischer Vorschlag zur Hilfe ~ Et-
staunliche Reaktionen — Ein realistischer Plan
mit seinem Fir und Wider — Das Beispiel der
Tibethilfe - Uberraschendes Ergebnis: auch wir
brauchen ein helfendes Beispiel.

viele Fragen — Die neue Wissenschaft der Ga-
mologie (gamos = Heirat, Ehe) ~ Extreme
Pendelschlige in der Ehemoral ~ Ein Trost:
viele Fehler kénnen uns unterlaufen, bis wir die
Fehlermenge der Alten erreicht haben — Sicher-
heit in det Grauzone — Der Wille Gottes und
das Kirchenrecht — Segen fiir Kise, und fiir wie-
derverhieiratete Geschiedene? — Herr Kolle und
das Wunder der Liebe, das vor die Hunde geht —
Wo ist der Reimmichl von heute? — Sexualitit
zwischen zwei Extremen, Géttertrank und
Konsumware - Geduldiges Zuhoren, statt
hausbackene, handfeste Ratschlige — Die. Petr-
sonlichkeit des Seelsorgers ~ Was wire zu lernen,
damit wir ehefihig werden? — Die veranderten
Beziehungsfelder der Ehe von heute ~ Beruf und
Freizeit — Kinder und Geschift — Liebe und
Tod - Und zum SchluB: der frohliche Hund.

Ziirich, den 15./31. August 1971

was ist Friede? — Ist Friede nur Nicht-Krieg? ~
Friede als Frei-Sein von Gewalt und Not -
Friede, Symbol fiir erfiilltes Dasein — Nicht
Streit um Definitionen, sondern Frieden witken,
und zwar sofort! — Leisten hier die Religionen
ihren Beitrag? — Verbliiffendes Ergebnis einer
Umfrage - Kirchenginger sind kriegsbereiter
als Glaubenslose — Und die Macht der Moral? —
Wollte man sich auf die «Moral» verlassen, so
wire man vetlassen ~ Ist Therapie der Mensch-
heit moglich? — Affinitit von Glaubensstruktur
und Frieden. :

Schallplatten

Theologie auf Platten: Spontane Assoziation,
zur Platte gehort der Schlager — Seit kurzem nun
auch die Theologie — Abstieg zur Plattitiide der

Pastoral

Dienst an Ehepartnern und Eltern: Ernste
Wahrheiten mit Humor serviert — Ehe in den
Kopf gestiegen, Ehe auf den Magen geschlagen,

Friedensforschung

Religionen und Friedensforschung: Alles
spricht von Frieden, auch die Religionen — Doch

StraBBe oder neues Mittel der Erwachsenenbil-
dung? ~ Kassetten und Tonband wiren wohl |
geeigneter — Trotzdem zwei gelungene Ver-
suche: L. Boros, Leid als Vorbereitung des Todes,
und H. Kiing, Was ist die christliche Botschaft?

Partnerschaft statt Almosen

Das Alte Testament ist voll von Aufrufen, Gerechtigkeit wal-
ten zu lassen, und von Hinweisen auf die Pflicht, den Armen
zu helfen, so der Vers des Psalms 82, der lautet: « Schaffet Recht
" dem Armen und dem Waisen, und helfet dem Elenden und
Diirftigen zu Recht.» Schon hier wird von einem grund-
legenden Menschenrecht gesprochen, vom Recht des Daseins
in Menschenwiirde, wie iiberhaupt die Bibel eine Fundgrube
fir die Bestimmungen der Menschenrechts-Konvention dat-
stellt. Und das Neue Testament enthilt nicht nur Mahnungen,
sondern seine Lektiire 148t uns immer wieder erfahren, wie uns
Christus das Leben im Glauben, in der Nichstenliebe, in der
Suche nach Gerechtigkeit, in Geduld und in der Hoffnung
votlebte.

In den zweitausend Jahren, die seither vergangen sind, ist
viel Unrecht geschehen, sind bewuBt und unbewuBt viele

.Chancen zum Helfen verpaBt worden. Aber nie noch im Ver-

lauf der Menschheitsgeschichte haben so viele Menschen auf
die erlésende Tat gewartet, die aus der Agape derer heraus-
wachsen sollte, denen die Massenmedien tagtiglich das Aus-

maf} des Elends in der Welt vor Augen fithren, und denen die

~ Mittel zum Helfen gegeben sinid. Das bedeutet, in die Sprache
der heutigen Welt iibersetzt, den Aufruf nicht nur zur Almosen-
hilfe und zur Hilfe in Katastrophenfillen, sondern zur Ent-
wicklungshilfe der Bewohner der Industriestaaten an die in den
wirtschaftlich unterprivilegierten Lindern Lebenden, gegeben

und angenommen im Geiste eines wahren Partnerschaftsver-
hiltnisses. : ’

Wir sind im Westen von der zweiten industriellen Revolution
iiberrollt worden und leben in einem Wohlstand, dessen Be-
gleiterscheinungen alle Denkenden beunruhigen. In den Ent-
wicklungslindern aber lebt der groBere Teil der Menschheit
in einem unsagbaren Elend, und die Demographen sagen uns,
daB sich ihre Zahl bis zur Jahrtausendwende verdoppeln

" wird. Angesichts dieser Tatsache wire jede Hilfe in Form blo-

Ber Almosen nichts anderes als eine Verlingerung der Pein.
Das ist das Schéne und Aufbauende an der richtig konzipierten
Entwicklungshilfe, der zweifellos gréBten und dringendsten
Aufgabe unseres Jahrhunderts, an det die heute ansgezeichne-
ten Organisationen mit Hingabe arbeiten, daB3 sie als Anleitung
und Anreiz zu einer dauernd wirksamen Selbsthilfe gedacht ist
und daB ihr dadurch, wenn sie richtig gegeben und richtig
angenommen wird, ein gewaltiger Multiplikationseffekt inne-
wohnt. Richtig geben heiBt, mit der Vermittlung von Kennt-
nissen nicht auch frémde Lebensformen aufoktroyieren zu
wollen, sondern Ehsfurcht zu haben vor gewachsenen Kul-
turen und Traditionen; und richtig nehmen heiBt, mit den er-
worbenen Kenntnissen nicht nut sich selbst, sondern auch den
leidenden Mitmenschen in det nichsten Gemeinschaft zu helfen -
und zu dienen.

Abus der Landatio von alt Bundesrat F.T. Wablen gur Verleibung
des Angustin-Bea-Preises 1971 an drei Hilfsorganisationen katho-
lischer, evangelischer und jidischer Herkunft.
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Ostpakistanische Pflegekinder:
ja oder nein?

‘«Unvergleichbar» und «unvorstellbar», so héren wir seit
Wochen, sei die Not der sieben Millionen nach Indien einge-
stromten Fliichtlinge aus Ostpakistan. Die Ohnmacht dieset

Worte zeigt die engen Grenzen unserer Aufnahmefihigkeit

gegeniiber den wirklichen Dimensionen menschlichen Elends
an; wieviel enger aber scheinen noch die Grenzen unserer Be-
fahigung zu Taten zu sein! Es sind gewiB nicht die schlechte-
sten, die in solchen Zeiten darunter leiden, daB sie nur Geld
spenden, sonst aber nichts «tun», vor allem keinen existen-
tiell-mitmenschlichen Beitrag leisten kénnen.

Unter solchen Umstinden darf fast jeder Vorschlag fiix eine
Aktion mit Widerhall rechnen. So fand auch in der Schweiz
die in der zweiten Julihilfte durch den Leiter von «Terre des
Hommes», Edmund Kaiser, nach einem Besuch in Kalkutta
in die Debatte geworfene Parole: «wir sollten 300 ooo Fliicht-
linge aufnehmen »,ein nicht geringes Echo. Das Radio wurde mit
Telephonanrufen von Leuten bestiirmt, die sich bereit erklirten,
Fliichtlinge aus Indien zu iibetrnehmen, das Fernsehen sam-
melte Unterschriften, um den Bundesrat bzw. das Politische
Departement zu bestiirmen, und man konnte sich des Ein-
drucks nicht erwehren, als rege sich ein Helferwille, der «um
jeden Preis» zum Ziele kommen wolle: zum Ziel ndmlich, im
Zusammenwirken von Regierung und Volk cine «beispiel-
hafte Tat» der Schweiz zustandezubringen.

Fragte sich nut, was fiir eine Tat in diesem Fall sinnvoll und
durchfithrbar seil — Der Vorschlag von «Terre des Hommes »,
den man im Bundeshaus einen «Versuchsballon» nannte,
wurde von Leuten mit einiger Erfahrung mit Kopfschiitteln
beantwortet: Nicht nur weil er kaum praktikabel war und fiir
sie eher nach Grofituerei aussah, sondern weil Fliichtlinge
gewifl nicht weiter weg als nétig von ihrer Heimat fliechen
wollen und es deshalb gilt, zuerst alle Wege der Hilfe zu be-
schreiten, die an Ort und Stelle wirksam werden.

Dennoch hatte der Aufruf von «Terre des Hommes» eine
aufriittelnde Funktion. Die verschiedenen Hilfswerke wurden
dadurch gezwungen, sich ernsthaft Gedanken zu machen, ob
vielleicht doch mebr als nur Geld- und Materialspenden nach
Indien notig und allenfalls eine langfristige Hilfe vorzukehren
und in dem Sinne ein Beispiel zu geben sei, dafl daran gedacht
werde, Fliichtlingen, die nicht zuriickkehren konnen und
fiir die auch in Indien kein Platz ist, anstelle vorsibergebender Zu-
flucht (wie zuerst von «Terre des Hommes» vorgesehen)
eine danerhafte neue Heimat zu schaffen. Es lag nahe, hier vor
allem an die Kinder zu denken, die zwei von den sieben Mil-
lionen Flichtlingen ausmachen. Bereits am 23. Juli trat das
Sekretariat dexr Schweigerischen Zentralstelle fiir Flhichtlingshilfe
an die verschiedenen Hilfswerke in der Schweiz mit dem Plan
heran, dem Bundesrat vorzuschlagen, tausend Waisenkinder
fiir ein Dauerasyl in die Schweiz aufzunehmen und bei priva-
ten Familien unterzubringen. Am 29. Juli berieten die Ver-
treter der Hilfswerke dariiber zusammen mit Verantwort-
lichen der Eidgendssischen Polizeiabteilung und mit einem
Informanden des Bundesrates, der zuhanden einer eigens ge-
bildeten interdepartementalen Regierungskommission eine
eingehende Erkundung (Mission O. Burkhardi)! iiber die

1 Der vom Leiter der Mission, O##o Burkbardt vom Eidg. Amt fir Zivil-
schutz, verfalite Bericht zeugt von ebensoviel Menschlichkeit wie von
Wirklichkeitssinn und praktischer Befihigung. Er basiert auf der ein-
gehenden Besichtigung von sechs Fliichtlingslagern und dem fliichtigeren
Besuch von- 34 weiteren. Mit seiner Darstellung der Situation, seiner
Priorititenliste und seinen Alternativvorschligen hat er, wie der Presse
‘mitgeteilt wirde, auch das Interesse anderer Regierungen gefunden. Er
widerlegt die da und dost aufgetischte Meldung, Indien wolle sich nicht
von Auslindern in die Karten schauen lassen. Das Gegenteil ist wahr: es
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-Hilfsmoglichkeiten fiir die Fliichtlinge in Indien durchgefiihrt

hatte. Bei dieser Beratung fand der Vorschlag der Zentralstelle
fur Fluchtlingshilfe bei den meisten Hilfswerken (Christ-
licher Friedensdienst, Hilfswerk der Evangelischen Kirchen,
Internationaler Sozialdienst, Schweizer Arbeiterhilfswerk,
Schweizerisches Rotes Kreuz u. a.) keinen Anklang. Einzig
die Cuaritas, die bereits die Zustimmung ihrer Regionalstellen
erhalten hatte, erklirte ihre grundsitzliche Bereitschaft.
Angesichts dieser Sachlage schien es uns sinnvoll, daB} weitere
Kreise sich iiber das Fiir und Wider Gedanken machen, zu-
mal wir allesamt meist kaum eine Ahnung haben, was ein
solcher Vorschlag, soll er durchgefiihrt werden, alles impli-
ziert.

Gegen die Idee, Fliichtlingskinder zur medizinischen Betreuung
und anschlieBend zur Auferziehung bei uns aufzunehmen,
wird als genereller Hauptgrund ins Feld gefiihrt, diese Kinder
wiirden schon allein ob ithrer andern Hautfarbe bei uns nie
«integriert» und somit nie gliicklich werden. Manche sehen
es geradezu als ein Verbrechen an, diese Menschen zu «yer-

.pflanzen» bzw. von ihren Wurzeln abzuschneiden. Diese wehr-

losen Kinder wiirden bei uns zu «Westlern» und «Christen»
gemacht und der Solidaritit mit ihren Stammesgenossen, seien
sie Hindus oder Muslims, entfremdet, Diese Solidaritit sei
selbst fiir Vollwaisen ohne Vater und Mutter angesichts der
Bindungen der Sippe immer noch der viel besser bergende
Raum als eine europiische Kleinfamilie.

Zu diesen grundlegenden Bedenken treten die konkreten
Schwierigkeiten und Fragen. Wiirde Indien iiberhaupt seine
Zustimmung geben? Werden die Flischtlinge nicht als poli-
tisches Potential (dhnlich wie in Paldstina) betrachtet? \Woher
finden wir das Personal und die Spitalbetten fiir die zweifellos
zuerst nétige medizinische Betreuung? Wizviele Pflegefamilien
werden ihrer Aufgabe wirklich gewachsen sein? Wieviele
werden durchhalten? Was geschieht mit Kindern, bei denen
die Pflegeerzichung versagt?

Die Befiirworter des Planes werfen gegeniiber den grund-
legenden Bedenken die elementare Alternative Tod oder Leben
in die Waagschale. Sie glauben, dall die- Zukunft einer Welt
gehort, in der das BewuBtsein, Mensch zu sein, immer mehr
vor den rassischen und anderen Besonderheiten in den Vot-
dergrund tritt und deshalb auch eine dementsprechende
Erziehung moglich und sinnvoll sei. Gegeniiber den konkre-
ten Schwierigkeiten kénnen sie zunichst darauf hinweisen,
daBl alle bisherigen Erkundungen sich gar nicht auf dieses
Projekt, sondern zunichst auf den Vorschlag einer nur vor-
iibergehenden Aufnahme bezogen. Das Projekt kann sogar in
etwa fiir sich in Anspruch nehmen, aus den Einwinden gegen
die Vorschlige fiir eine voriibergehende Aufnahme gebotren
zu sein. Diese Einwinde gipfeln in der Feststellung, dafi eine
Wiedereingliederung in die Gesellschaft der Bengali unmég-
lich wire, weil Lebensstandard, Lebensweise und Lebens-
rhythmus so vollig verschieden von uns sind. Treffend diirfte
auch die AuBerung sein, daf es unmenschlich ist, armen Kin-
dern wihrend einigen Monaten den Himmel zu 6ffnen, um
sie dann wieder auf gut Gliick dem psychischen und physi-
schen Elend preiszugeben.

LiBt sich aber aus der Ablehnung einer- voriibergehenden
Aufnahme schon ohne weiteres folgern, dal3 eine dauerhafte
Aufnahme mdglich und sinnvoll sei?

wird auf moglichst viele auslindische Rekognoszierungsbesuche Wert
gelegt, um so die Situation zu demonsttieren und zusitzliche finanzielle
Hilfe aus dem Ausland zu stimulieten. Ein direkter Einsatz auslindischer
(necuankommender) Helfer und Hilfsorganisationen wird allerdings ab-
gelehnt. Griinde: Sie ordnen sich nicht ein, sie verlangen einen zu hohen
Standard, es 148t sich nicht unbedingt fiir ihre Sicherheit garantieren, und
vor allem: sie kennen weder das Land noch die Sprache und wiirden zu
«Galionsfiguren». Die Idee, ein «schweizerisches Katastrophenkorps»
zum Einsatz zu bringen, muBlite somit zum votnherein aus der Diskussion

fallen.



Die hierzu sich stellenden Fragen kann man in zwei Gruppen
aufteilen: Die einen betreffen die Befihigung der Schweizer
Pflegefamilien zur Aufnahme und Erziehung solcher Kinder,
die andern die Voraussetzungen auf seiten der Bengalis und
ihrer Kinder, die uns allenfalls zur Erziehung iiberlassen
wiirden. ’

Fiir die erste Gruppe von Fragen scheint es Erfahrungen zu
geben, die positive Erwartungen zulassen. Vom August 1961
bis Mirz 1964 wurden in fiinf Gruppen bzw. «Schiiben» 158
Tibeterkinder in Schweizer Pflegefamilien plaziert, iiber deren
seitherige Entwicklung, d. h. deren «Einleben» sowie deren
gegenwirtige Lebens- und Ausbildungsverhiltnisse, ein ein-
gehender Bericht vom Initiator der Aktion, Dir. C. Aeschi-
mann, samt heutiger Beurteilung der Aktion durch die Pflege-
eltern auf Grund der bisherigen Erfahrungen vorliegt. 2

Diese Aktion ist deutlich zu unterscheiden von jener, die in der Griindung
von Tibetaner Heimstitten zur Pflege der tibetanischen Kultur bestand,
und sie ist auch verschieden von der Sammlung von Tibeter Kindern in
cinem eigenen Haus des Pestalozzidotfes in Trogen. Die 158 Kinder wur-
den auf 132 Familien verteilt. Ihr durchschnittliches Alter war bei der An-
kunft ungefihr sechs Jahre; die angestellte Erhebung umfaBt durch-
schnittlich knapp sechs weitere Jahre, fiir die meisten also die Zeit der
Volksschule vor beginnender Pubertit. Als summarisches Ergebnis det
sehr detaillierten Angaben seien hier nur einige Punkte herausgegriffen.
Trotz anfinglicher gesundheitlicher Stérungen von iibet einem Drittel
der Kinder, waren zur Zeit der Erhebung alle gesund und bis auf drei
auch alle «kriftig». In der Schule betrigt der durchschnittliche Riick-
stand gegeniiber dem normalen Schulplan nur rund zwei Trimester
(2/3 Jahte), dic Halfte der Kinder (76) folgt dem Unterricht «miihelos»,
knapp die Hilfte (69) «mit ctwas Miithe» und nur neun «mit grofler
Miihe ». Im einzelnen wird Schwiche im Rechnen, bei Sprachiibungen und

in det «Konzentration auf eine Aufgabe» vermerkt, wogegen dic aller- -

meisten Kinder nach Angaben der Familien die Sprache, in der sie aufge-
zogen werden, schr gut (66) oder gut (73) sprechen. Generell scheinen
also mindestens die duBeren Anzeichen fiir eine sehr gute Assimilierung
zu sprechen, wofiir u. a. auch die fast durchgingige Beggisterung fiir den
Sport ein nicht zu unterschitzender Faktor ist.

Dieser guten Assimilicrung steht allerdings gegeniiber, daff dic groBle
Mehrzahl der Kinder gar nicht mehr oder nur noch ein wenig tibetanisch
spricht, selbst solche, die — selten oder regelmiBig — eine tibetanische
Schule besuchen kénnen. Dabei wurden bei det ganzen Aktion bewufBt
die Kontakte unter den Tibeter Pflegekindern wie mit tibetanischen In-
stitutionen und Lehrern angestrebt und gepflegt. Bemetkenswert ist auch,
dafl nur 30 von den 158 Kindern heute noch «viel Interesse», 85 Kinder
«nicht viel» und 38 Kinder «kein Interesse» fiir ihrc Tibeter Familie
zeigen, wobei selbstverstindlich das Alter bei der Einreise und die ent-
sptechende Fahigkeit, sich zu erinnetn, eine betrichtliche Rolle spielen.
Nimmt man hinzu, daB fiir die Mehtzahl vermutet wird oder schon fest-
steht, ‘daf3 sie in der Schweiz bleiben wollen, kénnte man also mit dem
nétigen Vorbehalt der Vorldufigkeit schlielen, die Aktion sei im Sinnc
der «Integration» ecfolgreich verlaufen.?

Sobald man aber «Schliisse » oder «Lehren» fiir den aktuellen
Vorschlag ziehen méchte, erhebt sich die Frage, wie weit
die Tibetaner Kinder fiir die Anpassung in der Schweiz be-
sonders giinstige Voraussetzungen mitbrachten, die man fiir
die Bengali-Kinder nicht ohne. weiteres voraussetzen kann.
Viele glauben, daB} allein schon der Charakter der Tibetaner
als Bergvolk diese der Schweizer Mentalitit sehr viel niher
riicken, als dies bei Bevolkerungen aus tropischen Zonen der
Fall wire. Vor allem aber waren dic Voraussetzungen fiir die
2 Der Bericht und die Erhebung von C. Aeschimann iber dic Aufnahme
von Tibeter Pflegekindern in Schweizer Familien stammt vom November
"1968. Er wurde nicht publiziert, aber seinerzeit in der Presse besprochen
und den verschiedenen Hilfswerken zur Verfiigung gestellt,

3 Ein sehr interessantes Kapitel im Bericht Aeschimany betrifft die Frage der
religidsen Erzichung, der Taufe und der Orientierung iiber den Buddhis-
mus. Der Dalai Lama war weitsichtig genug, einzuschen, di} eine bud-
dhistische Erziehung in den meisten Fillen nicht maglich sei: er wiinschte
eine religitse Erziehung ohne Diskreditierung der buddhistischen Lehre.
Der Bericht-erwihnt die anfinglich den Eltern gegebenen Ratschlige, die
spiter auftauchenden Probleme, den Kontakt der mit der eventuellen Taufe
befaBten Geistlichen mit den Initianten, usw.

Hereinholung der Kinder auf seiten der Tibetaner einmalig.
Sie waren wesentlich bestimmt durch den persénlichen Wunsch
und die Initiative des Dalai Lama und durch sehr persénliche
Beziehungen zwischen ihm und den Initianten in der Schweiz,
die bei der individuellen Auswahl der Kinder spielen konn-
ten. Demgegeniiber scheint uns auf seiten der Bengali eine
anonyme Masse von Kindern gegeniiberzustehen, unter
denen allein schon die Kriterien der Auswahl 4uBerst schwie-
rig wiren. Der Vorschlag, nur «Vollwaisen» im Vorschul-
alter aufzunehmen, scheint auf den ersten Blick plausibel,
angésichts der Sippenverbundenheit aber vermutlich wenig
treffend. Nach Auskunft eines Augenzeugen sicht man unter
den Fliichtlingen sehr viel GroBeltern mit Kleinkindern, und
auch entferntere Verwandte oder der Dorfilteste scheinen
immer bereit zu sein, elternlose Kinder wie ihre eigenen an-
zanehmen. Die Auswahl der Kinder konnte héchstens im
Rahmen der o6rtlich bestehenden indischen Caritassektionen
(die sehr gut arbeiten) und allenfalls iiber Schweizer, die
schon jetzt in indischen Spitilern arbeiten, geschehen. Noch
weill aber niemand, wie man in Indien — und Pakistan! — auf
cin solches Vorhaben reagieren wiirde. Ein besonderes Pro-
blem sieht man in den erwachsenen Begleitpersonen, die fiir
die erste: Phase der Verstindigung in unserem Land als Dol-
metscher unerliBlich wiren. Denn wer spricht hier schon
Bengalisch oder gar Ostbengalisch? Fiir die Tibetaner Kinder
sandte der Dalai Lama insgesamt acht Midchen zwischen
18—20 Jahten mit, die fiir einige Jahre als Helferinnen und Mit-
telspersonen in die Schweiz kamen und hier zugleich eine
Ausbildung erhielten. Kimen nun solche erwachsene Perso-
nen aus Indien bzw. Ostbengalen mit, so fiirchten manche, sie
kénnten bei den Kindern politisch aktiv werden, ob fiir
Pakistan, fiir Indien, fiir Bangla Desh oder fiir GroBbengalen
bleibe dahingestellt.

Die angefithrten Probleme sind nur einige unter vielen, die
sich bei der praktischen Durchfithrung einer solchen Aktion
stellen. Sie zeigen auf jeden Fall,- wieviel diejenigen, die
schlieBlich die Verantwortung fir die Durchfithrung tbet-
nehmen, abkliren und in Rechnung stellen miissen. Wir
maBen uns wahrhaftig kein Urteil an, welcher Entschlufl
schlieBlich der Richtige ist, aber wir meinen, die auch nur sum-
marische Andeutung der aufgeworfenen Probleme zeige, dal3
ein reiflich erwogener EntschluB in dieser Sache, mag er nun
so oder so ausfallen, zu respektieren ist. Dabei kénnte es durch-
aus sein, daf} ein derzeit negativer Beschluf} in drei oder sechs
Monaten neu erwogen werden miiflite. Dann sihe man auch,
bei wem auf unserer Seite die augenblickliche Begeisterung
und Bereitwilligkeit noch anhilt und wer die Geduldsprobe,
wie sie auch den aufnahmewilligen Pflegecltern der Tibetaner-
Kinder auferlegt werden mufte, besteht. Unterdessen steht es
fest, daB an Ort und Stelle von einheimischen und schon
linger ansissigen auslindischen Kriften GroBes geleistet wird -
und noch mehr geleistet werden kann, wenn die notige finan-

" zielle Hilfe weitergeht und noch anwichst. Vielleicht gehort

es mit zu unserer zeitgemiB demiitigenden Welterfahrung,
uns bewuBt zu werden, daf} wir (ob unserem zu hohen Stan-
dard) in fremder Not mit unserem existenticllen Beitrag heute
nicht willkommen und tauglich sind, und dal} somit nicht wir -
andern, sondern andere sms heute ein Beispiel geben. Wie
dieses aussicht, mogen die drei folgenden Sitze zeigen, mit
denen ein europiischer Augenzeuge? eine indische Cholera-
Isolierstation fiir die ostbengalischen Fliichtlinge beschrieb:

«Haus auf Felsen, von Wasser umgeben, fensterlos, Kranke
auf Feldbetten, in choleratypischer Apathie, blaB, glasiger
Blick, ausgetrocknet. Der unermiidliche Einsatz des jungen
indischen Arztes und seines Assistenten, eines Eisenbahn-
mediziners, war groBartig, die Frohlichkeit der indischen
Caritasschwestern iiberwiltigend. Freude um jedes gerettete
Leben, Ergebung gegeniiber dem Tod ...» L. Kanfmann

1Vgl. Anmerkung 1.
167



PASTORALE DIENSTE AN EHEPARTNERN UND ELTERN

. «Pastorale Dienste an (und unter) Ehepartnern und Eltern» - dieses

Thema wurde dem Ziircher Studentenseelsorger Dr. Albert Ziegler SJ
von den Veranstaltern der &sterreichischen Pastoraltagung (28.-30. De-
zember 1970) gestellt. Aus technischen Griinden koante sein Referat nur
in einer vorldufigen Fassung im — soeben erschienenen — Tagungsbericht ge-
druckt werden. Das Anliegen schien uns jedoch so dringlich, dal wir den
Verfasser baten, nochmals auf das Thema zuriickzukommen. Pater Ziegler
schreibt als Mitbruder seinen Mitbriidern in der Seelsorge. Aber es schadet
nichts, wenn a/le wissen, was unter Mitbriidern geredet und verhandelt
witd. Fatr manche mag es sogar ein kleiner Trost sein, zu etfahren, dafl
mitbriiderliche Gespriche selbst iiber ein anspruchsvolles Thema in heiterer
und locketet Form gefithrt werden kénnen. Um dieser gerade heute — und
zwat nicht nur wegen det Jahreszeit — so dringend notwendigen Heiterkeit
willen, haben wit auch diesmal versucht, den Text durch ein paar Illustra-
tionen aufzulockern. Wir danken dem Zeichner recht herzlich und wiin-
schen Thnen fiir das Folgende viel Vergniigen, Redaktion

Manchen Scelsorgern ist die Ehe in den Kopf gestiegen. An-

dern hat die Ehe auf den Magen geschlagen. Allen Seelsorgern’

sollte die Ehe am Herzen liegen. Am Herzen liegen jedoch be-
deutet: Auch der Seelsorger muf} die Ehe ernst nehmen und
die Eheleute licbhaben. Allerdings nicht aus einem besonderen
seelsorglichen oder kirchlichen Interesse.l Die Ehe ist um ihrer
selbst willen und nicht erst der Kirche wegen wertvoll. Daraus
folgt, daB gerade auch die Kirche die wissenschaftlichen Er-
kenntnisse iiber die Ehe unbefangen zur Kenntnis nehmen,
kritisch wiirdigen und praktisch verwirklichen helfen muf.
In diesem Sinne mochte das Folgende verstanden sein. Damit
das Gemeinte klarer hervortritt, wird es in Thesenform vot-

gelegt.

1. These

Insofern eine gute Theorie die beste Hilfe fiir die Praxis ist,
wiinschen wir praktischen Seelsorgern von den entspre-
chenden Theoretikern eine praxisbezogene Theorie.

Praxisbezogen ist die Theorie, wenn man sie von der Praxis
her verstehen kann, ohne sich durch eine ufetlose Hand-
bibliothek von Fachliteratur hindurcharbeiten zu miissen.
Eine allgemein verstindliche Theorie ist gerade im Hinblick
auf Ehe und Familie nétig. Denn es beschiftigen sich mit Ehe
und Familie nicht nur eine Reihe von Einzelwissenschaften;
es hat sich vielmehr aus diesen Untersuchungen eine eigene
interdisziplinire Wissenschaft, die Gamologie oder Ehekunde,
entwickelt.2 Diese Ehekunde greift Fragen der Soziologie, der
Psychologie, der Pidagogik, der Theologie auf.

Fragen der Soziologie

Die Soziologie legt gewissermafBen das Fundament.® Sie
konnte zeigen, was das (soziologische) Leitbild der Ehe heute
sein miite. Man sagt so leicht: Ehe und Familie seien Ort
menschlicher Geborgenheit. Aber was heiit denn heute Ge-
botgenheit?

Frither beruhte die Geborgenheit darauf, daB Ehe und Familie
ein alle Lebensbeziige umfassendes Hauswesen waren. Gebos-
genheit hieB Hiuslichkeit. Die heutige Ehe und Familie hat
viele Funktionen an die Gesellschaft abgetreten. Sie ist nicht
mehr alles-umfassend. Aber vermdchte sie nicht alles-durch-
dringend zu sein? Sie kénnte es, wenn aus der-Geborgenheit

1 Vgl. Joachim Scharfenberg: Die Zukunft der Familie und die Kirche
(Wuppertal-Barmen 1970).

2 Vgl. etwa Theodot Bovet: Kompendium der Ehekunde. Ziitcher Vor-
lesung (Bern 1969). '

8 Vgl. Georg Schwigler: Die Soziologie der Familie. Ursprung und Ent-
wicklung (Tiibingen 1970). Zum folgenden vor allem Franz-Xaver Kauf-
mann: Die gesellschaftliche Situation der heutigen Familie: Albrecht
Beckel (Hrsg.): Ehe im Umbruch (Miinster 1969), 107-140.
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dutch Hiuslichkeit eine Geborgenheit durch Herzlichkeit
wiirde. Sie miiBite den Gatten und Kindern so viel herzliche
Geborgenheit vermitteln, da man allen iibrigen Lebensan-
forderungen emotional gewachsen wire.

Fragen der Psychologie

So hitte denn die Psychologie? aufzuweisen, was innerhalb
der Ehe «Hetzlichkeit» bedeutet. Unsere Kleinfamilien laufen
Gefaht, sich abzukapseln. Haben sich zwei endlich gefunden,
mochten sie allein sein und sich gewissermaBen gegenseitig als
ausschlieBliches Besitztum zu eigen haben.® Enttiuscht von
der groBen Welt, flieht man in die Ehe und erwartet von der
Ehe zuviel.

Die Versuche mit Kommunen wollen eine Alternativmaoglich-
keit schaffen.® Schon jetzt aber zeigt sich, daB sie in den bis
heute erprobten Formen nicht lebensfihig sind. Zum einen
erweist sich soziologisch, daB in einer immer mobiler werden-
den Gesellschaft nur jene Gruppe Uberlebenschancen hat,
welche leicht transportfihig ist. Dies aber ist nur das Einzel-
ehepaar mit den Kindern. Zum andern ergibt sich psycho-
logisch, daB3 das Liebesmotiv zu den wichtigsten Faktoren det
ehelichen Partnerwahl geworden ist. Dies liBt vermuten, daf3
die negativen Erscheinungen heutiger Ehemoral «nur Krisen-
zeichen eines Prozesses sind, der auf eine Vertiefung eines per-
sonalen Ehebegriffes hinausliuft».? Wie aber werden die Men-
schen fiir die hohen Anforderungen einer solchen personalen
Ehe reif? ‘

Fragen der Pidagogik

Frither war die Erziehung einfach — so wie die Welt einfach(er)
war. In naher Zukunft war wenig Neues zu erwarten. So ge-
niigte es, Weniges, dies aber handfest, hinter die Ohren zu
schreiben. Heute wandelt sich die Welt stindig. Daher mul3
auch die Erziehung, diesen Wandel berticksichtigend, sich sel-
ber wandeln. Sie mufl zum einen zukunftsbezogen, zum andern
kindorientiert sein:

Zukanftsbezogen, weil man nicht genau sagen kann, ob und wie
man das heute Gelernte in zwanzig Jahren noch verwerten
kann, So wire neben einem bestimmten Grundwissen vor
allem die Fihigkeit zu vermitteln, lebenslinglich weiterzu-
lernen. Erziehen heiBit somit: Ermutigen, damit man Freude
am immerwihrenden Lernen gewinnt und so in sich selbst die
Bereitschaft entwickelt, sich immer neuen Lebensbedmgungen
auch immer neu anzupassen.

4 Bine gute Einfiihrung in die (zumal psychologisch bedingten) Probleme
det Ehe bietet Josef Duss-von Werdt: Die Ehe in Diagnose und Prognose —
in Gegenwart und Zukunft: Ehe 7 (1970), 1-15.

5 Ein Ehepartner gehort dem andern ganz, mit Geist, Seele und Leib, oder
richtiger: gehdrt ganz zu ihm, um nicht das MiBverstindnis eines gegen-
seitigen Besitzanspruches aufkommen zu lassen ( Ulrich Beer: Absolute oder
relative Ehe?: Hans-Christoph von Hase (Hrsg.): Solidaritit 4 Spirituali-
tit = Diakonie. Gottesdienst als Menschendienst. Ein $kumenisches Sym-
posium (Stuttgart 1971), 207-215, hier 210).

¢ Dazu vor allem Ansgar Heuer: Die Wohngruppe. Exercitium in Soli-
daritit und Spiritualitit: Solidaritit 4 Spiritualitit = Diakonie, 216-228
(mit ausfihtlichem Literaturverzeichnis). — Reinhold Ruthe (Hrsg.): Ist
die Ehe iiberholt? Aspekte und Prognosen (Miinchen 1970). Vgl. dazu die

~

Besprechung von Josef Duss-vonWerdt: Ehe 7 (1970), 184-185. — Ich Iebte .

in einer Kommune. Eine Studentin berichtet iiber ein Experiment junger

Menschen und ihte Erfahrungen. Mit einem Kommentar aus psychologi-

scher Sicht von Dr. Chatrlotte Rieden (Betlin 1970). — Vgl. auch Hans Roth:
Ubetlegungen zum Gruppenleben in religisen Institutionen: Geist und
Leben 44 (1971), 48-61. — Ferner: Ehe: Sondcrhcft iber Kommunen 8
(1971).

? Paul Matussek: Verfillt die Moral? Hans-Jiitgen Schultz (Hrsg.): Was
weil man von der Seele? (Stuttgart 1967), 116-123, hier 120 und 121. - Vgl.
Josef Duss-von Werdt: Ehe 7 (1970), 3; ff.



Kindbegogen, weil sonst das Kind einfach als kleiner Erwachse-
ner eingestuft und damit miBverstanden wird, Es wird dann
iiber den Leisten einer Leistungsgesellschaft geschlagen, ohne
daB3 man sich fragte, ob ein Kind ein «Leistungswesen» sei.
Die Entwicklungspsychologie hat nimlich lingst gezeigt, dal
das Kind dann am meisten «leistet», wenn es keine Leistung zu
etbringen hat. (Von dieser Einsicht verraten unsere herkémm-
lichen Schulzeugnisse freilich noch wenig. FleiB, Ordnung und
Reinlichkeit, Betragen sind noch immer die wichtigsten Be-
wertungsmabBstibe ...) -

Einen Ausweg versuchen die sogenannten antiautoritiren
Kindergirten. Die bisherigen Erfahrungen sind indes nicht
sehr erfreulich. Indem man den Kindern den autoritativen
Halt verweigert, 138t man sie unsicher werden. Dadurch wer-
~den sie einerseits aggressiv, andererseits laufen sie Gefahr,
kritiklos jeder beliebigen Autoritit zu verfallen, die ihnen Halt
verspricht.8

Hinter den scheinbar banalen Alltagsfragen eines Seelsorgers
verbergen sich immer wieder solche Fragen der Soziologie,
Psychologie und Pidagogik. Auf viele Fragen sind uns Sozio-
logen, Psychologen und Pidagogen die Antwort schuldig ge-
blieben. Aber es wire verfehlt, die Schuld lediglich bei den
andern zu suchen. Was haben uns denn die Theologen gebo-
ten, damit wir auch von der Theologie her Ehe und Familie
besser verstehen>

Fragen der Theologie

Auch die Theologen versuchen, an einem neuen Leitbild der
Ehe zu arbeiten. Sie suchen neu herauszustellen, was Sakra-
mentalitit der Ehe bedeutet.? Aber ist es ihnen gelungen,
dieses Leitbild so klar, einfach und verstindlich darzulegen,
daB wir es etwa in unserem Brautunterricht odet in einer Ehe-
predigt verwenden kénnen? Wer als einfacher Seelsorger
liest, was Kar/ Rahner, Josef Ratzinger, Walter Kasper iber die
Sakramentalitit der Ehe geschrieben haben und dies in Be-
ziehung setzt zu den Menschen, welche im Sprechzimmer oder
in der Kirche vor einem sitzen, fiihlt sich weit iiberfordert.

Auf der einen Seite die hohen Gedanken der Theologie, auf
der andern die Menschen in-ihrer Alltiglichkeit. Unsere Theo-

logen miiBten-lernen, ihre hohen Gedanken so einfach und

eindringlich auszudriicken, daB sie auch in der Alltiglichkeit
eines gelebten Lebens zu bestehen vermogen. Das Leben je-
doch erstreckt sich nun einmal von der Banalitit ungeliifteter
Stuben, nicht aufgerdumter Kiichen, ungemachter Schlafzim-
mer, Kérbe voller schmutziger Wasche bis zu den Augenblik-
ken wortloser Feierlichkeit und der bitteren Einsamkeit des
Sterbens.

Es gibt nur einen Rat: Wir als praktische Seelsotger haben
unsere Dogmatikprofessoren mitbriiderlich zur Praxisnihe zu
bringen. Dies sind wir jenen schuldig, die uns tagtiglich fra-
gen und sich nicht mit ein paar gelehrten Auskiinften abspei-
sen lassen. Aber auch unseren Professoren diirffen wir mit-
briiderlichen Praktiker das Wort der altprotestantischen Theo-

8 Vgl. Roman Bleistein: Antiautotitire Erziehung. Hetkunft eines Schlag-
~ worts: Stimmen der Zeit 69 (1971), 178-190. Roman Bleistein: Antiautori-
tite odet freiheitliche Erziehung?: Stimmen der Zeit 96 (1971), 391— 406.
® Walter Kasper: Die Verwirklichung der Kirche in Ehe und Familie.
Uberlegung zur Sakramentalitit der Ehe: Adolf Exeler (Hrsg.): Die neue
Gemeinde. Festschrift fiit Theodor Filthaut zum Go. Geburtstag (Mainz
1967), 110~135. ~ Josef Ratzinger: Zur Theologie der Ehe: Gethard Krems
und Reinhard Mumm: Theologie der Ehe. Verdffentlichung des kumeni-
schen Atbeitskreises evangelischer und katholischer Theologen (Regens-
burg 1969), 81-115. Vgl. dazu die Besprechung von H. Ringeling: Zeit-
schrift fiir evangelische Ethik 15 (1971), 62. - Karl Rahner: Die Ehe als
Sakrament: Schriften zur Theologie 8 (Einsiedeln 1967), §19-540. — Der
Churer Dogmatiker Eduard Christen vetoffentlicht in der demnichst et-

scheinenden neuen Chuter theologischen Reihe eine zusammenfassende

Studie zur Theologie der Ehe.

-logen entgegenhalten: «Theologm est scientia eminens prac-

tica, »10

_2. These

Insofern die Moraltheologie Gottes richtendes, aber gnadi-
ges Wort an und fiir den Menschen (und sein Tun) zu ver-
deutlichen hat, fordern wir von der Praxis fiir die Praxis
eine menschenmaogliche Moraltheologie.

Vermutlich war die alte Moraltheologie besser als ihr augen-
blicklicher Ruf. Sie glaubte, die Menschen unerbittlich mit
absoluten Prinzipien konfrontieren zu miissen. Aber durch
eine weit ausgebaute Kasuistik versuchte man, jene Prinzipien-
moral dem Menschen, wie er nun einmal leibt und lebt, anzu-
passen. Man befolgte weitgehend das Prinzip der alten Volks-
missionare: «Auf der Kanzel ein Léwe; im Beichtstuhl ein
Lamm.» Ob dieses Vorgehen — wenigstens zu bestimmten
Zeiten ~ nicht auch sein Gutes hatte?11 Auf jeden Fall ist heute
die Situation vollig anders.

Der Gegenschlag des Pendels

Zunichst liegen wir vermutlich im andern StraBengraben. Lag
es der alten Moraltheologie an der Strenge der Prinzipien,
reagieren wir heute besonders empfindlich gegeniiber allen
Absolutheitsanspriichen. Ob diese Allergie eine weniger ge-
fihrliche Krankheit ist, als es die ngldltat der alten Moral-
theologie war?

Immerhin legt uns die a].ltagllche praktlschc Erfahrung manche
Fehler der traditionellen Moraltheologie so uniibersehbar vor
Augen daB wir getrost sagen diitfen: Es kénnen auch uns
eine ganze Menge Fehler unterlaufen, bis wir die Fchlexmenge
der Alten erreicht haben.

Neue Ansitze

Sodann ist festzustellen, daB auch die Vertreter der Moral-
theologie nicht einfach ihre Zeit verschlafen haben. Etfolg-
versprechende Grundlagen einer auch heute vertretbaren Mo-
raltheologie liegen vor.12 Auch wenn es sich dabei erst um
Entwiirfe handelt, diirfte fiir die Praxis bereits folgendes fest-
stehen:

Als Leitsatz steht iiber dieser Moraltheologie das Wort Axuga-
stins: Gott verlangt nichts Unmogliches. Er fordert zu tun,
was man kann, und um das zu bitten, was man (noch) nicht
kann.’® Einem solchen Leitsatz folgend, ist die Moraltheologie

10 Vgl. Hans-Christoph von Hase: Betet, Titet, Thcologen Solidaritit +
Spiritualitit = Diakonie, 30.
1 Im Grunde geht auch die Enzyklika Humanae vitae nach dieser Metho-
de vor. Im ersten und zweiten lehrhaften Teil vertritt sie sehr klar und be-
stimmt Prinzipien. Im abschlieBenden pastorellen Teil witd der Milde das
Wort gegeben: «Sollten aber Siinden den Weg der Eheleute hemmen, dann
mdgen sie nicht den Mut vetlieren, sondern demiitig und behartlich zur
Barmbherzigkeit Gottes ihte Zuflucht nehmen, die ihnen im BuBsakrament
in reichem MaBe geschenkt wird» (Nt z5).
13 Vgl. dazu Peter Knauer: Das rechtverstandene Prinzip von der Doppel- .
witkung als Grundnorm jedet Gewissensentscheidung: Theologie und
Glaube 57 (1967), 107-133. — Bruno Schiiller: Zur Problematik allgemein
verbindlicher ethischet Grundsitze: Theologie und Philosophie 45 (1970),
1-23. — Josef Fuchs: Der Absolutheitscharaktet slttllchet Notmen. Fest-
schrift fiir Bischof Kempf (im Druck).
13 «Nam Deus impossibilia non iubet sed iubendo monet, et facere quod
possis, et petere quod non possis (Augustinus). De natura et gratia (Caput
43, § 50).» Das Konzil von Trient fiigt hinzu: «Et adiuvat ut possis (Dz33
1536).» Vgl. dazu auch Leonhard M. Webet: Ehenot — Ehegnade (Frei-
burg i. Bt. 1965), §9. Man vergleiche dazu auch den Satz: Facienti quod
est in se, Deus non denegat gratiam. Vgl. Heinrich Denifle: Luther und
Luthertum in der ersten Entwlcklung I/1 (Mainz 1906), 576—459, vor allem

479 f.
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eine menschenmogliche Theologie. Denn sie iiberfordert den
Menschen nicht von vornhetrein und macht ihn mutlos. Sie
nimmt sich des Menschen an, indem sie ihn dort annimmt,
wo er steht. Den Stehengebliebenen mahnt sie, sich mit sich
selbst auf den Weg zu machen und — wenigstens schrittweise —
voranzugehen. Derart unterwegs, macht der Mensch jedoch
eine eigentiimliche Erfahrung. Es ist die Erfahrung zunehmen-
der Selbstsicherheit.

Sicherheit inmitten bleibender Grauzonen

Auf seinem Weg wird der Mensch nimlich inne, daf3 er nicht
derart seiner Unsicherheit ausgeliefert ist, wie es bisweilen
scheint. Gewill muf}, wer nicht einfach bei Vor-Urteilen stehen
bleiben will, bereit sein, alles in Frage stellen zu lassen. Aber
die Antworten miissen deswegen doch nicht anders ausfallen;
als man sie frither gegeben hatte. Vielleicht geniigt es, daB3 der
Mensch die alten Antworten tiefer begriindet. So weil} der
Mensch auch heute sehr genau, was er sicher tunmuf} und
was er ebenso sicher nicht tun darf. Auch heute stechen wir
uns auf der Strafle nicht einfach das Messer in den Bauch. Auch
heute ligen wir nicht von vornherein einander an. Auch heute
ist der Betrug nicht einfach der geschiftliche Normalfall. Mit
andern Worten: die Extreme Schwarz und Weif} sind uns klat,

Zwischen diesen Extremen Schwarz und Weill dehnt sich frei-
lich eine Grauzone aus, die weit groBer ist, als wir vermutet
haben. Hier sind wir in der Tat unsicher geworden. Aber weist
eine solche Grauzone nicht vielleicht darauf hin, dal} es im
menschlichen Leben manches gibt, welches nicht unmittelbar
so heilsbedeutsam ist, daB es sogleich um Himmel und Holle,
Tod oder Leben geht?

Vielleicht gehért es gerade zur Gewissenhaftigkeit des Men-
schen, innerhalb dieser Grauzone seinen Weg erst noch, und
zwar tastend, suchen zu miissen.’ Wenn der Mensch lernt, in
dieser Grauzone des tiglichen Lebens die tiglichen Gewis-

sensentscheide gewissenhaft (aber durchaus nicht ingstlich)
zu treffen, erfihrt er, daB3 auch die alten Prinzipien viel Rich- -

tiges in sich trugen, weil auch sie Ausdruck einer langen
Lebenserfahrung waren. Er wird gewahr, daf} die alten Prin-
zipien nach wie vor Geltung haben — allerdings wohl nicht in
der gleichen Absolutheit, wohl aber im Regelfall (ut in pluri-
bus, wie die Alten zu sagen pflegten).

Auch im Zusammenhang mit Fhe und Familie ist vieles in
diese Grauzone der Unsicherheit geriickt. Man denke etwa an
die vorehelichen Beziehungen,!® an die Fragen der Empfing-
nisregelung!® oder an die besondere Frage des Schwanger-
schaftsabbruchs.1? Auch wir Seelsorger leiden an dieser Un-
sicherheit. Aber sollten wir nicht vielleicht gerade darin vor-
bildlich sein, daBl witr versuchen, mit dieser unserer Un-

14 Vgl. Bruno Schiiller: Typen ethischer Argumentation in der katholi-
schen Motraltheologie: Theologie und Philosophie 45 (1970), 531 f.

15 Vgl. Roman Bleistein: Sexualerziehung zwischen Tabu und Ideologie
(Wiirzburg 1971). Ferdinand Oertel (Hrsg.): Lieben vor der Ehe? Bei-
trige zur Diskussion iiber voreheliche Geschlechtsbezichungen (Essen
1969). — Erich Kellner (Hrsg.): Sexualitit ohne Tabu und christliche Mozal.
Gespriche der Paulusgesellschaft (Mainz 1970). — Hubert Steinhaus/Franz
Josef E. Becker: Sexualitit und Gesellschaft. Beitrige zur Revision der
Sexualpidagogik (Diisseldotf 1971). - Stenger/Pastorfer/Griindel /Doppler :
Gesellschaft — Geschlecht — Erziehung. Studien zur pidagogischen Praxis
(Miinchen 1971). Vgl. auch Bruno Schlegelberger: Vor- und auBerehe-
licher Geschlechtsverkehr. Die Stellung der katholischen Moraltheologen
seit Alphons von Liguoti (Remscheid 1970).

18 Vgl. etwa Hans Goppert, Wolfgang Wickler (Hrsg.): Sexualitit und
Geburtenkontrolle (Freiburg i. Br. 1970).

17 Vgl. Albert Ziegler: Das Leben der Giiter groBites? Zur moraltheologi-
schen Diskussion iiber die Schwangerschaftsunterbrechung: Konrads-Blatt
55 (Karlsruhe 1971), 30. Juli 1971, 8-10. - Johannes Griindel: Abtreibung —
Pro und Contra. Symposium iiber die motraltheologische und strafrechtli-
che Frage in Deutschland und in Osterreich (Wiirzburg 1971).
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sicherheit selber noch einmal gewissenhaft und verantwortlich
umzugehen? Wir brauchen keine Sicherheit vorzuspielen, wo
wir sie selber auch nicht besitzen. Umgekehrt brauchen wir
nicht zu schweigen, wo unser nie abgebrochenes Studium und
unsere andauernde Lebenserfahrung uns Griinde in die Hand
geben, welche uns selber iiberzeugen und darum wohl auch
andere zu iiberzeugen vermagen.

Auch ein Panlus wurde verunsichert. Gerade darum hat er die
Grundfrage der christlichen Ethik gestellt: «Herr, was willst
du, was ich tun soll?»® Diese Frage zeigt: es obliegt uns nicht,
den Willen Gottes im allgemeinen und fiir alle Zeiten zu er-
fragen® Es geht immer um jenen Willen Gottes, der uns
heute und der mich eben jetzt trifft.

3. These

Insofern jedes Recht im Dienste menschllcher Wiirde und
Freiheit steht, fordern wir von der Praxis fiir die Praxis ein
menschenwiirdiges Recht.

Viele Menschen innerhalb und auBerhalb der Kirche stehen
jeder rechtlichen Regelung kritisch, wenn nicht ablehnend
gegeniiber. Um so dringlicher wire es, den Menschen den
Sinn rechtlicher Ordnungen einsichtig zu machen. Dies wire
eine auch seclsorgliche Aufgabe, und zwar sowohl in bezug
auf das kirchliche wie auf das staatliche Recht.

Fragen des Kirchenrechtes

Der formale Aspekt: Die kirchlichen Vorschriften sind ernst,
aber nicht tierisch-ernst zu nehmen. — Im Zusammenhang mit
Ehefragen und Ehegerichten begegnen wir zwei Arteén von
Kirchenrechtlern:

Die einen sagen: Das Kirchenrecht ist zwar in mancherlei Be-
stimmungen veraltet und bedarf dringend der Reform. Aber
einstweilen gilt es noch. «Habemus legem et secundum hanc
legem debet mori» (wir haben ein Gesetz und nach diesem
Gesetz mul3 er sterben). Solche Kirchenrechtler gleichen der
Schwester Oberin, in deren Nachruf es hieB3: « Sie hat den Wil-
len Gottes jederzeit erfiillt, soweit es ihr die heilige Regel
gestattet hat.»

Anrede Kirchenrechtler nehmen im Gegenteil das positive
Gesetz auf die leichte Schulter. In schwierigen Eheprozessen,
die in Rom oder anderswo nicht vorwirts kommen, raten sie
etwa schlankweg: «Heiratet doch zivil. » Der Rat mag richtig’
sein. Aber er hilft nur dann, wenn er auch pastoral aufgear-
beitet wird. Das heift: Man mul}, wenn man schon glaubt,
solche Ratschlige erteilen zu sollen, den Menschen helfen, da3
sie diesen Rat mit gutem Gewissen befolgen kdnnen. Man
muB ihnen also zugleich behilflich sein, das eigene Gewissen

“neu zu wecken und zu bilden. Dies geschieht aber nicht da-

durch, daBl man die Menschen mit einem etwas schnodderigen
Hinweis auf die romische Biirokratie und die abgriindigen
Tiefen kutialer Schubladen aufs Standesamt schickt.

Inhaltliche .A'spekte: Mischehe und Ehescheidung

In der Mischehenfrage hat sich ein kleines Wunder ereignet.
Uber die rémischen Verordnungen mag man mit Recht ge-
teilter Meinung sein. Jedoch verdienen die Ausfithrungsbe-

18 Ab 9.5 in einer alten Textvariante.

38 «FEs ist fiir den Menschen nicht so unbedingt wichtig, genau zu wissen,
was Gottes Wille fiir vergangene Generationen war oder fiir kiinftige Ge-
nerationen sein wird, wenn er nur weil}, was Gott von ihm heute fordert
(Bruno Schiiller: Wieweit kann die Moraltheologie das Naturrecht entbeh-
ren?: Lebendiges Zeugnis (1965), 57.» Vgl. dazu Franz-Xaver Kaufmann:
Ehe in sozialanthropologischer Sicht: Franz Bockle (Hrsg.): Das Natur-
recht im Disput (Diisseldotf 1969), 15-60, hier 59.



stimmungen der einzelnen deutschsprachigen Bischofskonfe-
renzen hohes Lob. Unsere Bischofe haben gerade hierin An-
spruch auf den Dank all jener Seelsorger, welche tagtiglich
mit Menschen zu tun haben, die vor den Fragen der Mischehe
stehen. Dank dieser aufgeschlossenen Ausfiihrungsbestim-

mungen haben wir in’ der katholischen Kirche praktisch eine -

Freiheitlichkeit erreicht, die wohl fast allen Wiinschen gerecht
zu werden vermag.?

Ein Problem ist allerdings noch nicht geklirt, geschweige denn
gelost: der gemeinsame Kommunionempfang konfessions-
verschiedener Ehepaare. Seelsorglich falsch diirfte es sein, aus-

gerechnet an dieser Frage einen kleinen Kirchenkrieg zu ent- .

fachen.2! Mehr Erfolg verspricht auch hier ein behutsames
Vorgehen. Beispielsweise empfinden es schon jetzt viele Pfas-
rer als eine einfache menschliche und christliche Anstands-
pflicht, evangelische Miitter, die ihre katholischen Kinder auf
die Kommunion vorbereiten halfen, am Erstkommuniontag
auch zum Empfang der Eucharistie einzuladen. Auch ist nicht
ceinzusehen, weshalb bei der kirchlichen Hochzeit konfessions-
verschiedener Brautleute, die aus einem lebendigen Glauben
heraus' auch miteinander zur Kommunion gehen moéchten,
nicht der zustindige Bischof oder auch der unmittelbar be-
" troffene Seelsorger die herkdémmlichen Regeln der Epikie
vetantwortungsvoll und besonnen sollen anwenden kon-
nen.

Die Unauflislichkeit der Ehe wird bekanntlich auch innerhalb
der katholischen Kirche eingehend diskutiert.?2 Die Schwie-
rigkeit des praktischen Seelsorgers liegt in zweifacher Rich-
tung. Zuerst fragt sich: Was tun wit, solange noch nichts
praktisch Verwertbares vorliegt? Die zweite Frage ist: Was
kehren wir vor, damit die theoretische Diskussion auch von
unseren Gliubigen verstanden wird und nicht eine noch
groBere Verunsicherung des Glaubens eintritt?

Gerade die zweite Frage der theoretischen Diskussion und
ihrer seelsorglichen Auswirkung verdient unsere Aufmerk-
samkeit. Bisher galt doch die Unaufloslichkeit der Ehe ge-
wissermallen als «rocher de bronze» innerhalb der katho-
lischen Kirche. An der Unaufloslichkeit der Ehe zweifeln
hieB, an der Unerschiittetlichkeit der katholischen Kirche
iiberhaupt riitteln. Schon bei der Enzyklika « Humanae Vitae»
sind viele Gliubige — so oder anders — unsicher geworden.
- Viele hatten den Eindruck: Die Kirche kann es sich einfach
nicht leisten, von ihrer bisherigen Lehre abzugehen. Wo kimen
wir sonst hin? Wenn aber solche Bedenken schon wach wur-
den, wo es (doch nur) um einzelne Fragen der Ehe ging, wie
bedenklich miilite es erst sein, wenn nun mit einemmal die
Ehe als Ganze in Frage gestellt wiirde? So denken manche von

20 Zum heutigen Stand der Mischéhenfrage: Gemeinsame Mischehenseel-
sorge. Empfehlungen der katholischen Kirche und der reformierten und

der lutherischen-Kirche Frankreichs: Schweizerische Kirchenzeitung 139 -

(1971), 33-42. (In der gleichen Nummer finden sich auch Beitrige zu einer
gemeinsamen Mischehen-Seelsorge.) ~ Peter Lengsfeld: Das Problem
- Mischehe (Freibutg i. Br. 1970). — Reinhold Waltermann: Mischehe. Hand-
reichungen zur Praxis. Dokumente, Dispensen. Formulare (Essen 1970).
21 Zur Frage des Kommunionempfangs Franz-Josef Trost (Hrsg.): Chri-
sten wollen das eine Abendmahl (Mainz 1971). - Ein kleines Beispiel fiir
einen u. E. von beiden Seiten her vollig unndtigen Kirchenkrieg doku-
mentiert Erhatd Bertel: Das Schicksal eines Arbeitspapiets zur « 5kumeni-
schen Ehe»: Diakonia (==Der Seelsorger) 2 (1971), 133-137. :

22 Vgl. Robert Gall: Die fragwiirdige Unaufloslichkeit der Ehe (Ziirich
1970). - Hans Heimerl (Hrsg.): Verheiratet und doch nicht verheiratet?
Beitrige zur Problematik der nicht-katholisch geschlossenen Ehe von Katho-
liken (Wien 1970). — Norbert Wetzel (Hrsg.): Die 6ffentlichen Siinder oder:
Soll die Kitche Ehen scheiden? (Mainz 1970). = Weil/Pesch/Gethattz/
Hiberle: Zum Thema Ehescheidung (Stuttgart 1970). Vgl. dazu die Be-
sprechung von Johannes Neumann: Religion + Theologie. Katalog des
katholisch-theologischen Schrifttums 33 (Frithjahr 1971), 34-36. - Bruno
Primetshofer: Zerbrochene Ehe und Ehescheidung: Helinut Erharter
(Hrsg.): Humanisierte Sexualitit (Wien 1971). Vgl. auch die Beitrige in
der Theologischen Quattalschrift 1513(r971), 1-69.

-uns. Andererseits zeigt die Erfahrung ~ auch mit der Enzy-

klika Humanae vitae —, dafl unsere Gliubigen inzwischen vieles
gelernt haben und in ihrem Glauben doch nicht so leicht zu
erschiittern sind, wie es manchmal scheint und mancher etwas
dngstliche Seelsorger befiirchtet.

Indessen konnen die Menschen mit ihrem Leben, auch mit”
ihrem Eheleben, nicht warten, bis die grundsitzliche Diskus-
sion abgeschlossen ist. Was tun wir inzwischen praktisch?
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RECHNUNG GEHT NICHT AUF

Diirfen wir wiederverheiratet Geschiedene und damit in einer
kirchlich ungiiltigen Ehe Lebende zu den Sakramenten zu-
lassen?? Viele Seelsorger sind heute dazu bereit, wenn nach’
einem eingehenden seelsorglichen Gesprich die entsprechen-
den Voraussetzungen gegeben sind. Aber die Gefahr des Arger-
nisses? Man kann sich nicht nur an einer vermeintlich laxen
Sakramentenpraxis drgern. Vielleicht nehmen heute viele meht
Atrgernis, wenn die Kirche ehrlich Suchenden und Ringenden
die Sakramente verweigert. Geht es der Kirche letztlich darum,
abstrakte Prinzipien unbedingt durchzusetzen, oder muf sie
in neuer Weise den alten Grundsatz beherzigen: sacramenta
propter homines (die Sakramente smd wegen der Menschen
da)?

Was tun, wenn schuldig oder unschuldig Geschiedene an-
LiBlich ihrer standesamtlichen Trauung auch um eine kirch-
liche Einsegnung ihrer Zivilehe bitten? Oft 148t ein Seel-
sorgsgesprich vermuten, dal die erste nun geschiedene Ehe
mangels Elereife (obwohl nach dem Buchstaben kirchlichen
und staatlichen Rechtes giiltig) keine wirklich geltende Le-
bensgemeinschaft war.2¢ Was nun? '

Oft bietet sich folgender Ausweg. Einerseits miiite man die
Fragesteller auf ihre Loyalitit gegeniiber der Kirche anspre-

2 Vgl. Johannes Giinther Gerhartz: Exkommuniziert ~ ein Leben lang?:
Signum 41 (1969), 44 — 50. — Hans Bernhard Meyer: Kénnen wiederver-
heiratete Geschiedene zu den Sakramenten zugelassen werden?: Jakob
David/ Franz Schmalz (Hrsg.).: Wie unaufléslich ist die Ehe? Eine Doku-
mentation (Aschaffenburg 1969), 269-306, — Franz Béckle: Handbuch der
Pastoraltheologie V (Freiburg i. Br. 1969), 70. — Hans Heimerl: Sakra-
mentenempfang fiir Wiederverheiratete: Theol. Quartalschrift 151 (1971),
61-69.

2% «Der heilige Thomas fordert fiir die Ehe eine groBere geistige Reife als
fiur die Todsiinde. Die Ehe vetlangt eine teife Entscheidungsfreiheit fiir
zukiinftiges Verhalten (discretio ad providendum in futurum), die Siinde
nur die jetzt zutreffende Entscheidung, bei der die Umstinde iiberblickbar
sind (ad actum praesentem). Die Moraltheologie ist in det Todsiinde zu-
riickhaltender geworden; sollte man nicht auch in der Behauptung der
Ehereife vorsichtiger sein? (Alfons Gommenginger: Orientierung 3 r(r967),
229.%
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chen und sie zur Einsicht fithren, daB sie gerade dann, wenn
sie die Kirche ernst nehmen, auch die kirchliche Rechtsord-
- nung ernst nehmen miissen und damit auch die (einstweilen
noch geltenden) Ehehindernisse anzuerkennen hitten. Ande-
rerseits darf man darauf hinweisen, dal die Kirche zwar immer
auch, aber nie nur Rechtsgemeinschaft ist. Auch die Kirche
muB und darf hoffen, daB die nunmehr beabsichtigte neue Le-
bensgemeinschaft auch vor Gott eine Lebensgemeinschaft sei
und fiir die gewissenhaft Handelnden ein Weg zu Gott
werde.

Daraus folgt, dal zwar eine kirchliche EheschlieBung nicht
moglich ist. Aber warum darf man anlaBlich der standesamt-
lichen Trauung mit den Beteiligten nicht privat etwa in einer
Hauskapelle eine heilige Messe oder einen Wortgottesdienst

feiern? Dabei sollte man, um jeden Anschein einer kirchen- -

amtlichen Trauung zu vermeiden, kein Ja-Wort entgegen-
nehmen. Aber man kann sehr wohl in Ansprache und Fiir-
bitte den neuen Lebensabschnitt dieser Menschen unter Gottes
Giite und Gericht stellen.

Und warum datf ein Seelsorget, der Brot und Friichte segnet und in dessen
Rituale Romanum ein eigener Segen fiir Kise vorritig ist, nicht auch Men-
schen segnen, die wahrhaft mehr als Kise sind und die nun miteinander
einen Weg betreten, der fir sie zum Weg des Lebens und hoffentlich auch
des Heiles werden soll? '

Ein solcher Gottesdienst ist eine private Feier. Dennoch sollte
er nicht hinter dem Riicken des kirchlichen Amtes geschehen.
Deswegen gehort es zur Stirkung des gegenseitigen Ver-
trauens, wenn det Seelsorger in jedem Einzelfall die zustindige
kirchliche Behérde durch ein entsprechendes Schreiben von

diesem Schritt und den dazufithrenden Griinden unterrichtet. .

Fragen des staatlichen Rechtes

Aus der Praxis wissen wir, daB nicht nur das kirchliche, son-
dern auch und manchmal noch mehr das staatliche Recht sich
menschenunwiirdig auswirken. Gerade wenn die Kirche sich
ehrlich um die Menschlichkeit ihres eigenen Rechtsgebarens
bemiiht, witd sie glaubwiirdig, auch fiir die Reform eines
staatlichen Rechtes — auch des Ehe- und Familienrechtes —
einzutreten. :

Allerdings scheinen manche noch immer nicht den Unter-
schied zwischen kirchlichem und staatlichem Recht, zwischen
sittlicher und rechtlicher Ordnung einzusehen. Anders lieBe
sich das Bemiihen vatikanischer Kreise, die staatliche Ehe-
scheidung in Italien zu verhindern, nicht verstehen.2s Wie
lange wird es noch dauern, bis die Kirche bereit ist, sich auch
fiir ein menschenwiirdiges Ehescheidungsgesetz iiberall dort
einzusetzen, wo es sich in einer anderweitig nicht behebbaren
Notlage als kleinstes Ubel und damit als Notlésung erweist 726

4. These

Insofern die Pastoral das Evangelium den Menschen nicht
verleiden, sondern als menschenfreundliche Botschaft eines
menschenliebenden Gottes verkiinden soll, fordern wir von
der Pracxis fiir die Praxis eine menschenfreundliche Pastoral.

Die Psychologen sagen, Sexualitiit sei ein SpaB. (Nur fragen
wir uns: Warum pflegen dies viele Psychologen mit so tod-

% Vgl. Albert Ziegler: Der Vatikan und die Ehescheidung: Neue Ziircher
Nachrichten §. r2. 1970. Ferner Matthius Kaiser: Katholisches Ehever-
stindnis und staatliches Scheidungsrecht: Stimmen der Zeit 96 (1971),
361-371.

26 Dazu gehoren auch die Besttebungen um die vetschiedenen Strafrechts-
reformen, Vgl. dazu Franz Béckle: Sittengesetz und; Strafgesetz: Wort und
Wahtheit 23 (1968), 3-17. — Joseph Listl: Dic deutsche Strafrechtsreform
im Stadium der Verwitrklichung: Wort und Wahrheit 24 (1969), 387-398. -
Vgl. auch Anm. 17.
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ernster Miene zu sagen, daB einem der SpaB vergehen kdnnte?)
Herr Kolle redet vom Wunder der Liebe. (Warum tut er es so
banal, daB3 dabei jedes Wunder vor die Hunde geht?) Auch wir
Seelsorger miiBten den Menschen sagen, dal Leben und Liebe
etwas Wunderbares sind und daB reife Sexualitit ein hdchst
vergniiglicher SpaB sein kann.

Allerdings wird sie wohl nur SpaB sein, wenn sie nicht um Teufels Gewalt
SpaB sein muB und wenn sie immer mehr ist, als nur ein billiges zeitver-
treibendes SpiBchen. Denn ein Mensch kann nur SpaB haben, wenn er
mehr als nur Spaimacher und Hanswurst ist.%?

PRAKT{SCHE THEORIE

Mitandern Worten: Als Seelsorger?® miilten wir uns bemiihen,
den Menschen immer auch ein Stiick Lebensfreude zu schen-
ken. Freude am Leben kdnnen wir den Menschen aber aur
vermitteln, wenn wir die Menschen gern haben. So wire es
immer die erste Gewissensfrage an uns selbst: «Hast du
eigentlich die Menschen gern; oder beniitzest du die.Men-
schen, um deine Aggressionen los und von den Menschen
bestitigt zu werden?» Umgekehrt werden wir, wenn wir die
Menschen gern haben, uns bemiihen, alles zu tun, um ihnen
wirksamer zu helfen. Das fordert heute nicht an letzter Stelle,
weiterzulernen.

Orte, wo man das Ehe-Familienleben lehren und lernen
kann :

» Lehrinstitutionen

In institutioneller Sicht wird heute vieles getan. Eheseminare
und Brautleutetagungen werden veranstaltet. Eheberatungs-

27 Vgl. dazu Josef Duss-von Werdt: Ehe 7 (1970), 2;8. ~ Hans Giese/Gun-
ter Schmidt: Studenten-Sexualitit. Verhalten und Einstellung (Hamburg
1968), 369~399.

28 Zu dicsem Seelsorgsverstindnis vgl. Heinz Schuster: Grenzen der Seel-
sorge: Herbert Vorgrimler (Hrsg.): Gott in Welt, Festgabe fiir Katl
Rahner 2 (Freiburg i. Br. 1964), 219-228. — Vgl. auch Armin Beeli: Hand-
buch der Pastoraltheologie IV (Freiburg i. Br. 1969), 196f.



o

stellen sind vorhanden.2® DalB3 alle bestehenden Institutionen-

itberlastet sind und neue geschaffen werden miissen, ist jeder-
mann klar. Um so mehr verdienen alle dort Witkenden den
‘Dank auch der Seelsorger.

» Lehrbiicher

Es gibt eine Unzahl von Lehrbiichern auch #iber die Ehe.®
Aber wer liest sie? Gébe es nicht auch einen andern Weg: das
Geschichten-Erzihlen? Frithere groBe Geschichtenerzihler
wie Jeremias Gotthelf haben das Volk erzieherisch nachhaltig
beeinflut. Aber auch ein Hans Jakob, ein Alban Stolz, ein
Reimmich! haben tiefgreifend gewirkt. Und heute?

Man hat einen langen Tag hinter sich. Man ist miide. Das
Leben hat einen nicht sanft angepackt. Man hat genug. Man
ist zu abgeplagt, um Schwieriges zu lesen. Man ist zu traurig,
um nochmals neue Trauer zu verarbeiten. Die Menschen haben
einen enttiuscht. Die Jugend hat uns mutlos gemacht, Der
‘neue Kaplan oder der alte Pfarrer hat uns die Galle iiberlaufen
lassen. Gliicklich der Seelsorger, der jetzt meinetwegen Gua-
reschis «Don Camillo und die Rothaarige»3t auf dem Nacht-
tisch hat. Warum soll es unseren Eheleuten nicht shnlich et-
gehen? Wo ist der Reimmichl von heute?

So briuchten wir Ehebiicher, welche einerseits die Sexualitit
nicht in so himmlischen Hohen zelebrieren, daB sie nicht in
einem schmalen Ehebett von 150 cm Breite gelebt werden

kann,32 andererseits die Sexualitit nicht so als Konsumware -

versachlichen, daB auf die Dauer die Freude und der Spa8
daran verlorengehen. Wir sollten wieder  lernen, einander
Geschichten zu erzihlen — eben weil das Leben auch nicht nur
seine Geschichte hat, sondern selber eine Geschichte ist.33

> Lehtgespriéhe

Ein erheblicher Teil seelsorglicher Arbeitszeit gehért der per-
sonlichen Begegnung und Besprechung. Dazu gehéren der
Brautunterricht, die Vorbereitung und Gestaltung der Hoch-
zeitsfeiern, die Begegnung mit Ehepaaren, die Hilfestellung
in Ehekonflikten, unsere Anteilnahme bei Todesfillen.

Brautunterricht: Das Entscheidende wird auch hier der per-
sonliche Eindruck sein. In der Person des Seelsorgers begeg-
nen die Brautleute auch einem Stiick Kirche.3¢ Vielleicht zum
erstenmal erfahren sie durch ihn, daB die Kirche eine auch
hérende ist und nicht eine Kirche bloBer Rezepte und Verord-
nungen; daB die Kirche eine fragende bleibt und nicht eine,
die alles von vornherein schon weifl; daB3 die Kirche Rede und

# Giinter Struck/Lothar Loeffler (Hrsg.): Einfithrung in die Eheberatung
(Mainz 1971). — Ferner H. E. Richter, W. Joch, E. Ringel, H. G. Preuss:
Pamilienkonflikte und Familienberatung (Kevelaer 1970). ~ Von fritheren
Arbeiten seien erwihnt: Emil Seiler: Zur Praxis der Eheberatung: Anima
(1963), 79 —93. Emil Seiler: Krisen in der Ehe: Anima (1964), 221-223. —
Fiir neuere Versuche vgl. Jurg Willi und Margrit Rotach-Fuchs: Die
spezifische Struktur und Dynamik der Ehepaartherapiegruppe: Ehe 7
(1970), 165-168. — Ilse Hendle: Die Gruppe in der Eheberatung: Wege

zum Menschen 23 (1971), 43=53. — Jiirgen Hentze: Familientherapie:

Wege zum Menschen 23 (1971), 109-112.

8 Beispielsweise Josef Duss-von Werdt/Georges André Hauser: Das
Buch von Liebe und Ehe (Olten 1970). — Vgl. auch Robett Scherer: Die
Pastoral und das Buch: Handbuch der Pastoraltheologie ITI (Freiburg i. Bt.,
1968), 494-510. — Anspruchsvolle Eheleute konnte folgendes Werk auf
gute und tiefe Weise weiterfithren: Jérg und Ingrid Spett: Meditation der
Gemeinsamkeit. Aspekte einer ehelichen Anthropologie (Miinchen 1970).
3 Giovanni Guareschi: Don Camillo und die Rothaarige (Riischlikon
1969).

3 An dieser Ubertreibung scheinen mir die Schriften von Fritz Leist zu
leiden. Vgl. dazu Hans Giese/Gunter Schmidt: Studenten-Sexualitit, Ver-
halten und Einstellung (Hamburg 1968), 369-399.

38 Denken wit daran, wie oft und eindtiicklich Jesus Geschichten erzihlt
hat.

3 Vgl. etwa Albert Ziegler: Pastorale Dienste, 117-120.
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Antwort steht und sich nicht mit «Killerphrasen»3% um die
Fragwiirdigkeit menschlichen Lebens herumdriickt.

Begegnung mit Ebepaaren und Eltern: Viele Seelsorger, welche
den Eheleuten etwa am Jahrestag der Hochzeit ein Brieflein
schreiben, zum Jahreswechse] in einempersonlichdurchdachten
(wenngleich notgedrungen gedruckten) Gliickwunsch ein
frohes Jahr entbieten und zur Geburt eines Kindes wiederum
Gottes Segen und Zuversicht wiinschen, haben erfahren, wie
dankbar die Menschen um ein solches Wort freundlicher und
freundschaftlicher Ermunterung sind. Bei Hochzeiten, Taufen
und Beerdigungen braucht wahrlich kein Seelsorger blo8
Zeremonienmeister zu spielen, wenn er es versteht, im Zu-
sammenhang mit allen Zeremonien und iiber sie hinaus ein
Wort des Glaubens zu verkiinden.

Ebeberatung: Die alten Seelsorger haben (mit oft erstaunlichem
Etfolg) Eheanbahnung und Eheberatung getrieben. Bei der
Transparenz des Heiratsmarktes auf dem Dotf haben es
manche Seelsorger trefflich verstanden, die entsprechenden
Leute zusammenzubringen und so dem Willen Gottes ein
wenig nachzuhelfen. Mancher Pfarrer hat gewissen Ehepaaren
vierteljahrlich die Leviten vetlesen oder den Kopf gewaschen
und ihnen sehr hausbackene und handfeste Ratschlige er-
teilt,

Wir jiingeren Seelsorger verfiigen nicht mehr iiber diese Sicher-
heit, Um so mehr miissen wir lernen, seelsorgliche Gespriche
zu fithren, damit wir nicht mit unseren Ideen die Menschen
tiberfordern, sondern damit sie durch unser geduldiges Zu-
horen sich selber aussprechen kénnen. Wir miissen lernen,
unsere eigene Art, wie wir auf andere Menschen reagieren, zu
kontrollieren.3 Dabei sollten wir vor allem unsere person-
lichen und fachlichen Grenzen kennenlernen. Wir sind nun
einmal nicht Eheberater. Aus solcher Selbstbescheidung ge-
winnen wir umgekehrt die Unbefangenheit zuriick, welche
den Menschen auch und gerade nottut, wenn sie eine fachliche
Eheberatung in Anspruch nehmen.

Eberunden und Familienkreise: Viele Eherunden und Familien-
kreise haben sich in der Praxis und fiir die Praxis bewahrt.%
Aber man miifite von der Praxis her nach neuen theoretischen
‘Ansitzen solcher Runden fragen. Beispiclsweise, gibt es in der
Psychotherapie Versuche, durch kleine Gruppen mehrerer
Ehepaare eine eigentliche Ehetherapie zu erreichen.3®

Ob freilich nicht manchmal die Gefahr besteht, sich in solchen Gruppen
gegenseitig so zu frustrieren, daBl hinterher noch einmal die meisten Teil-
nehmer in einer neuen Gruppe zwanglos zusammensitzen miissen, um
beim Kartenspiel und Kegelschieben die Frustrationen wiederum loszu-
werden? Wire man béswillig, kénnte man maliziés sagen: Der Sinn
manch gruppendynamischet Schulung und eines hochqualifizierten Sensi-
tivity-Trainings scheint darin zu bestehen, sich in dieser Experimentier-
situation so zu frustrieren, daB einem hinterher das gewthnliche Leben und
der alltigliche Umgang mit Menschen wiederum geradezu wenn nicht
patadiesisch, so doch menschlich vorkommen ...

3 Unter Killer-Phrasen «versteht man solche Argumente, die <an sichy
richtig und daher in gewisser Hinsicht auch unangreifbar sind. Sie werden
aber letztlich nicht gebraucht, um die Wahrheit beziehungsweise eine bes-
sere Losung zu finden, sondern um das unbequeme Argument des andern
mit allgemeinen Richtigkeiten zuzudecken (Mattusek: Richard Egenter/
Paul Mattusek: Ideologie, Glaube und Gewissen. Diskussion an der Gren-
ze zwischen Moraltheologic und Psychothetapien (Miinchen 1968), Ta-
schenbuchausgabe 141).

3 Vgl. dazu Ernst-F. Sievers: Selbsterfahrungsgruppen mit Theologen:
Wege zum Menschen 21 (1969), 433—444; 22 (1970), 417~429. — H. Faber:
Eine «Balint-Gruppe » fiir Pastoren: Wege zum Menschen 20 (1968), 12-18.
Ferner: Anton Kner: Seelsotge als Beratung (Freiburg i. Br. 1968). — Wal-
ter de Bont: Faustregeln fiir das Seelsotgegesprich (Freiburgi. Br. 1968).
— Theodor Filthaut: Das seelsorgliche Gesprich: Handbuch der Pastoral-
theologie IIT (Freiburg i. Bt. 1968), §59-570 (Exkurs ::Pastotal Counseling,
570~-585).

37 Joseph Hatdegger: Methoden der Ehe- und Elterngruppe: Handbuch
det Elternbildung I (Einsiedeln 1966), 165-193.

38 Vgl. Anm. 29.
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Sodann miifite man auf das Angebot der Kommunen zuriick-
kommen und fragen, ob sich die eine oder andere Eherunde
nicht im Hinblick auf gewisse Wohngemeinschaften oder etwa
Familienferien weiterbilden lieBen.3?

» Die Personlichkeit des Seelsorgers

Mitentscheidend wird freilich bei alldem die Persénlichkeit
auch des Seelsorgers: bleiben. Je mehr der Seelsorger den
Menschen begegnet, desto tiefer wird er sich auch seiner
eigenen und der Kirche Fragwurdlgkmt bewuBt. Er fragt sich
nicht zuletzt, ob, was er vor zehn Jahren gesagt hat, heute
noch _bestehen kann.

Beispielsweise sind auf Grund der alten Mischehen-Regelung
manche Ehen katholisch ‘geschlossen und manche Kinder
katholisch getauft worden, die wir heute eher der evangelischen
Kirche anheimstellten. Manche Seelsorger fragen sich, wie
weit sie derart zum Schicksal anderer geworden sind.

Begegnen wir nicht oft Menschen, die heute vergrimt und verbittert sind,
weil sie unter einem Gesetz ihr Leben angefangen haben, das heute nicht
mehr oder nicht mehr so vorgeschrieben ist? Wenn wir uns um sie bemii-
hen und uns etwa anerbieten, ihre Ehe «in Ordnung» zu bringen, heil3t
es manchmal bitter: « Damals habt ihr nicht gewollt; jetzt wollen wir nicht. »
Hier haben wir in der Tat fiit etwas zu bezahlen, wofiir wir im Grunde
nichts konnten. Je ehrlicher wir dies tun, um so eher werden wir mit der
Nachsicht derer rechnen diitfen, die einst auch fiir uns bezahlen miissen.

Im iibrigen wird derart nur deutlich, was Menschsein be-
deutet. Es heiBt, unterwegs sein, und damit morgen hoffentlich
mehr konnen, als man heute schon kann. Wem geht es anders?
Etwa dem Arzt, der heute auf Grund der neuen medizinischen
Kenntnisse einen Patienten auch besser behandeln kann, als
er es vor zehn Jahren hitte tun miissen? Mancher lebt heute
frohlich weiter, der, hitte er die gleiche Krankheit ein Dut-
zend Jahre frither gehabt, heute schon lingst tot wire oder
armselig dahinsiechte.

Aus dieser zutiefst menschlichen Etfahrung wichst die innete Distanz
gegeniiber unserem eigenen Tun, die wir brauchen, um uns nicht mit
einem Verantwortungskomplex zu belasten. Gerade wenn wir uns bemiht
haben, haben wir immer noch zu sagen, da wir die evangelisch unniitzen
Knechte sind (Lk. 17,10). Geht es den Eltern besser? Wir sprechen so leicht
davon, daBB die Kirche von einer Volkskirche zur Entscheidungskirche
iibetgeht. Dies heifit aber: Jeder Vater und jede Mutter muB3 damit tech-
nen, daB ihre Kinder, obgleich nach bestem Wissen und Gewissen erzogen,
angesichts so vieler duflerer Umstinde und angesichts der menschlichen
Freiheit, nicht meht zur Kirche gehen werden, ja vielleicht sogar meinen,
iht Leben nicht mehr vom christlichen Glauben her gestalten zu kénnen.

Ist es immer ein seelsorglicher Miflerfolg, wenn wir als Seel-
sorger das Brieflein junger Eltern bekommen, welche wir
cinst katholisch getraut haben, und die nun mitteilen, dass sieihr
Kindlein doch evangelisch taufen lassen? In solchen Stunden,
die einen leicht bitter oder mutlos werden lassen, miilite man
sich mit Kar/ Rahner sagen: Gott muB alle haben; ob aber die
Kirche alle zu haben braucht 4 Gerade indieser selbstverstind-
lichen Selbstlosigkeit des Seelsorgers wird sich erweisen, ob
er die Menschen nach ihrer Kirchlichkeit bewertet oder ob er
um ihrer selbst willen ihnen zu begegnen sucht.

Verhaltensweisen, die fiir die (und in der) Ehe gelehrt
und gelernt werden miissen

Was wire zu lernen, damit wir ehefihig werden? Das hingt
davon ab, in welchen verinderten Beziehungsfeldern die Ehe
steht.

3% Vgl. Anm. 6.
40 Katl Rahner: Sendung und Gnade (Innsbruck 1961), 44.
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» Ehe und Beruf

Ehe und Familie waren frither Arbeitsgemeinschaft. Sie sind
es (so) nicht mehr.4! Wie lifit sich heute eine immer strenger
werdende Berufsarbeit mit den immer mehr gesteigerten An-
forderungen, welche die Persongemeinschaft der Ehe stellt,
verbinden?

Frither schlief die Frau abends gleich ein, well sie grofie
Wische hatte. Heute pflegt der Mann gleich emzumcken weil
et stundenlang im Aufsichtsrat sa8. Manche flichen in den
Beruf, weil sie zu Hause unerfiillt bleiben. Andere flichen in
die Hiuslichkeit, weil sie der Beruf nicht ausfiillt. Jede Uner-
fiilltheit aber richt sich. Eine unerfiillte Ehe richt sich oft im
Beruf; ein nicht zufriedenstellender Beruf belastet auch das
eheliche Leben.

Wer einen Tag lang unerfiillt seiner Berufsarbeit nachging, trigt diese Last
an den Abendtisch. Wer ein Leben lang unerfiillt blieb, nimmt seine Un-
erfiilltheit als Mitgift ins Alter mit. Wer eine Woche lang unzufrieden war,
pflegt am Sonntagmorgen erst recht mit sich und der Welt zerfallen zu sein;
und nicht umsonst steigt die Migrinehiufigkeit iibers Wochenende an und
verdichten sich die hiuslichen Gewitterwolken auf das Wochenende hin,
um am Tag des Herrn mit Donner und Doria sich blitzartig zu entladen.
Daraus folgt, da3 wir neu lernen miissen, Ehe und Familie miteinander zu
verbinden - und insonderheit auch die Freizeit sinnvoll zu gestalten.

» Ehe und Freizeit

Ehe ist auch Freizeit-, Spiel- und Allotriagemeinschaft.®? Sie
sollte es vor allem am Sonntag und in der Urlaubszeit sein. Als
Seelsorger hitten wir auf ein neues Ethos der Sonntagsheili-
gung hinzuarbeiten. Sie stellt heute ein vielumfassenderes
Gebot dat, als blo8 die Pflicht eines Gottesdienstbesuches.

Nehmen wir einen Geschiftsmann von heute. Im Geschift sorgt er sich
dauernd, daB die Arbeiter nicht weglaufen, die Lieferanten liefern, die Kun-
den kaufen. Miide kommt et nach Hause. Im Keller letnt det Sohn mit
Beatplatten. Die kaum fligge Tochter hat einen Jungen nach Hause ge-
schleppt, dessen Bart eine Minnlichkeit votrspiegeln méchte, welche sich
zunichst nur in einer hilflosen Arroganz auszuwirken vermag. Die Frau
hat auch ihren unguten Tag. Am liebsten kehrt unser Mann, obgleich tod-
miide, wieder um. Nur weil} et nicht wohin. Dennoch geht er gerne nach
Hause. Denn schon seit Stunden wartet einer am Gartenzaun. Er ist ge-

" spannt. Er ist voller Freude. Er tinzelt schon. Er liegt auf der Lauer. Und

jetzt springt et hoch. Hoch an unserm Mann, der heute selbet schon so oft
hochgenommen wurde und hochgegangen ist. Das ist det Hund. Manch-
mal lohnt sich, schon wegen des Hundes abends nach Hause zu gehen.
Wenigstens einer ist da, der mich freundlich begriifit.

Was der Hund am Werktagabend, miiBte vielleicht — sit venia verbo — der,
Pfatrer am Sonntagmorgen sein. Oder noch besser am Samstagabend.
Einer, der eine Woche lang auf die Menschen gewartet hat und sich von
Herzen freut, wenn sie da sind. Am Samstag (oder Sonrtag) kommen viele

"Menschen zu uns in die Kirche, die eine ganze Woche lang kein freundli-

ches Wort erhalten haben. Sie werden am Samstagabend freundlich be-
griiflt. Man feiert miteinander Gottesdienst. Und jetzt liegt ein ganzer lan-
ger Sonntag vor einem. Man hat keine Terminsorgen. Man braucht sich
nicht einmal sonntiglich anzuziehen. Man kann schlafen, solange man will.
Man kann ausgiebig frithstiicken. Man findet Zeit, miteinander zu reden.
Vor lauter Gesprichen wird es so spit, daf3 sich die Mutter das Mittagessen
sparen kann und man gleich zum Spaziergang aufbricht. Frith kommt man
nach Hause, it eine Kleinigkeit, steckt die Kinder ins Bett und hat noch

4 Vgl. Karl Lehmann: Der Christ und die Kirche vor dem modernen Be-
rufs- und Arbeitsverhiltnis: Handbuch der Pastoraltheologie IV (Freiburg
i. Br. 1969), 350-375.

42 Vgl. Siegfried Keil: Fragen der Sexualmoral: Zum Stand der sozialethi-
schen DiskussioninTheologie und Kirche, Zeitschrift fiir evangelische Ethik
11 (1967), 327-348 (besonders 339). — Es mag erstaunen, daf3 an dieser Stelle
nicht eigens von der Ehe als Geschlechtsgemeinschaft gesprochen witd.
Nun, es mag gut sein, wenn gerade der Seelsorger nicht immer nur an die
Sexualitit denkt. Nicht jener ist der beste Seelsorger, der iiber die einge-
hendsten gynikologischen Kenntnisse verfiigt. Wer die Ehe auch seelsorg-
lich einseitig von ihren sexuellen Problemen her sieht, macht sich in den
Augen vieler Eheleute cher licherlich und weckt den Verdacht, unter Um-
stinden seine eigenen Lebensprobleme den Eheleuten zu unterschieben.



cinmal einen guten Abend vot sich. — Vorausgesetzt, dal Mann und Frau
gelernt haben, miteinander zu reden und Gedanken auszutauschen.

» Ehe und Erziehung

\X/le gesagt: Die frithere Erziehung beruhte darauf die Et-
ziehungsgrundsitze hinter die Ohren zu schreiben. Die heu-
tige muf3 darin bestehen, Mut zu machen, um Neues zu
lernen. Man macht den Kindern Mut, indem man ihnen selber
ein Stiick dieses Mutes vorlebt. Dabei geht es nicht darum,
sich fiir die Kinder aufzuopfern.’

Miitter, die sich allzugerne als Opferlimmer aufspielen, sind
verdichtig. Man opfert sich fiir die Kinder auf, um Anspruch
" auf deren Dankbarkeit zu haben. «Die Kindet miissen es bes-
ser haben.» So sagt man. In Wahrheit meint man: «Die Kin-
der miissen tun, was ich fiir sie als richtig erachte. Sie miissen

die eigenen unerfillt gebhebenen Lebenstriume in -die Wirk- -

lichkeit umsetzen.» So wenig’ Eheminner und Kinder Un-
schuldslimmer sind, so wenig brauchen Miitter Opferlimmer
zu spielen. Viel Wichtiget, vielleicht sogar schwieriger ist, mit
den Kindern fréhlich zu leben. Fordert diese nicht nur vor-
gespielte Frohlichkeit nicht eine Askese, die vielleicht viel
mehr anstrengt und mehr Opfer und Verzicht kostet als manche
vordergriindige Opfertat?

Einer Mutter ist der Sohn entlaufen. Er lebt mit einer dreiBigjihrigen Frau
zusammen, Die Mutter klagt: « Dabei hat et in seiner Jugend lauter Sonne
gehabt.» Antwort: «Vor lautet Sonne hat er jetzt einen Sonnenstich!»

Manche Miitter verstromen cine so stechende l.iebe, dal3 man froh sein -

mufl, wenn ihre sonneniiberfluteten Kinder nur mit einem harmlosen
Sonnenbrand davonkommen.

Dies tont hart, Aber man bedenke: Mann und Frau bleiben
zusammen, auch wenn die Kinder lingst fortgegangen sind.
Wer sein ganzes Leben nut in die Kinder hinein investiert hat,
fihlt sich fast zwangsliufig leer, wenn die Kinder fort sind.
Wir Seelsorger begegnen immer wieder solchen Vitern und
Miittern. Wieviel braucht es, damit wir ihnen helfen kénnen,
einen neuen Lebensweg und neue Lebensfreude zu gewinnen.
Miifiten wir uns seelsorglich nicht in besonderer Weise um
die Ehepaare in der zweiten Lebenshilfte bemiihen? Auch sie,
die manchmal so traurig geworden sind und allen Mut vet-
loren haben, sind unsere Briidder und Schwestern.

» Ehe als Ort verzeihender Liebe

Die Jungen werfen den Eltern vor: «Ihr springt in den Beicht-
stuhl. Aber kaum kommt ihr nach Hause, fingt der alte Krieg
wieder an. Sind wir nicht ehrtlicher, wenn wir selber nicht mehr
beichten gehen, aber versuchen, einander zu Hause aufrichtig
zu verzeihen?» Gewif3: der eigentliche Ort menschlichen Vet-
zethens ist der Alltag. Aber haben die jungen Menschen schon
jemals gespiirt, wie schwer es ist, dem zu verzeihen, der mir
wirklich weh getan hat? Zwar verzeibt man, indem man ein-
ander nichts Boses wiinscht und tut. Aber wer kann vergange-
nes Unrecht vergessen?

Bei der nichsten Gelegenheit bricht alles wieder iibet uns herein. «Sie ist

halt doch so, die Schwiegermutter.» Das alte Elend beginnt von neuem. *

Freilich brauchen wir das verziehene Unrecht nicht zu vergessen. Aber wir
miifiten einander helfen, es aufzuarbeiten und nicht zu verdtingen. Wie
schwer ist dies!

Angesichts dieser Schwierigkeit wird man vielleicht wieder reifer fiir den
Sinn des BuBlsakramentes. Wenn Gott verzeiht, verzeiht er ganz und gern.
Er brauchtals einziger nichts aufzuarbeiten. Er braucht keinen Weg zuriick-

93 Ahnlich wie man in der Ehe nicht sagen diirfte: «die Gatten gehéten
einander », sondern: «die Gatten geht')rcn gueinander» (vgl. Anm. §),
so sollte man auch in der Ehe weniger sagen: «die Eltern leben fiir d1e
Kinder», sondern: «sie leben mir den Kindern.»

zulegen, um mit uns dort wieder anzufangen, wo wir ihn haben stehen las-
sen.

Mit andern Worten: Gerade das Ernstnehmen des Verzeihens
im Alltag der Ehe und Familie kénnte helfen, auch dem BuB-
sakrament ein neues Verstindnis entgegenzubringen. Wer sich
nimlich um das menschliche Verzeihen ehrlich bemiiht und
dessen bedarf, erfihrt, daB es im Grunde doch leichter ist, in
die Hinde Gottes als in die Hinde der Menschen zu fallen.t

» Ehe als Ott des Alterns, Abschiednehmens und

Sterbens

Die meisten Menschen werden innerhalb der Ehe alter und alt
und begegnen hiet dem eigenen und der Lebensgefihrten
Tod.# Wie kann man angesichts dieser eigentlich lebensbe-
drohlichen Situation letnen, froh und gelassen Mensch zu
sein?

Wihrend des Brautunterrichts reichen sich die Brautleute immer wieder
die Hand oder schauen sich ab und zu mindestens tief in die Augen. Wa-
rum? Am Anfang der Liebe bedatf man offenbar noch in besonderer Weise
der rdumlichen Nihe und korperlichen Gegenwart. Man mufl es hand-
greiflich wissen, ob sie noch da ist. Zehn Jahte spiter. Man sitzt im gleichen
Raum zusammen. Et schaut den Krimi im Fernsehen an. Sie stickt an einet
Handarbeit herum. Doch beide schweigen. Sie haben sich — mindestens im
Augenblick — nichts zu sagen. Kérpetlich anwesend, sind sie geistig ge-
trennt,

Es kann auch umgekehrt sein. Er ist auf der Geschaftsteise in Tokio. Sie |
ist mit den Kindern zu Hause geblicben. Indem sie aneinander denken, sind
sie personal einandet nahe. So hat man beides erfahren: man kann da sein,
ohne gegenwirtig zu sein, Man kann nicht da und doch gegenwirtig sein.
Wie also lernen wir alt zu werden und Abschied zu nehmen?

Indem wir jene personale Nihe und Gegenwart einiiben, die
um eine mogliche Verbundenheit auch dort weil3; wo einem
die Koordinaten von Raum und Zeit trennen.

Wenn der andere stirbt, sind wir wie betdubt. Aus der Be-
tiubung erwachend, sagen wir: «Es darf nicht sein.» Es ist

4 Tm Hintergrund des hier dargelegten Unterschiedes von « Verzeihen im
mitmenschlichen Alltag» und dessen Verdichtung und Vetdeutlichung in
der «sakramentalen Busse » steht der Untetschied zwischen det sogenann-
ten «kategorialen » und «transzendentalen» Frommigkeit. Die kategoriale
Frommigkeit steht als bestimmte Kategorie menschlichen Verhaltens
(nimlich als Gebetsitbung neben anderen Ubungen) jener Frommigkeit
gegeniiber, welche als bestimmte Haltung (Dimension) in simtliche
menschliche Ubungen und Vollziige eingeht (und so eine einzelne bestimm-
te Kategorie tibetsteigt [= transcendit]) und so das ganze Leben durchwal-
tet. — Wir stellen heute allgemein eine stirkere Betonung der«transzenden-
talen» Frémmigkeitshaltung gegeniiber einer «kategorialen» Frémmig-
keitsibung fest und hitten die riotwendige Bezogenheit beider Formen
aufeinander neu zu etlernen.
~ Ahnlich wie hier am Beispiel der BuBe lieBe sich dies auch am Beispiel
der Liebe zeigen, die einerseits alltigliche Liebe bis in die Banalitit hinein
sein muB, anderseits gerade als solche der Ausdriicklichkeit eines Festes
der Liebe bedatf. — Ahnlich soll schlielich der Sonntag nicht einfach
‘Gegensatz, sondern auch das Ausdriicklichmachen des Werktags sein. -
Vgl. dazu Karl Lehmann: Pastoraltheologische Maximen christlicher
Verkiindigung an den Ungliubigen von heute: Concilium 3 (1967),
208 f. Vgl. Handbuch det Pastoraltheologie 11/I (Freiburg i. Br. 1966),
69; 116-120.
4 Vgl. dazu Fridolin Wiplinger: Der personal verstandene Tod (Freiburg
i. Bt. 1970). — Ebethatd Jungel: Tod (Stuftgart 1971). — Margaretta K.
Bowers u, a.: Wie koénnen wir Sterbenden beistehen? (Mainz 1971). —
Im besonderen Blick auf die Ehe vgl. Jotg und Ingrid Splett: Meditation
der Gemeinsamkeit (Miinchen 1970), der Tod, 122-133; Einiibung in den

.~ Tod, 132. Vgl. auch den Abschiedsbrief Helmut James Graf von Moltkes

an seine Frau vom 11. Januar 1945. Vgl. Helmut Gollwitzer (Hrsg.): Du
hast mich heimgesucht bei Nacht (Miinchen o. ].), 218-224 (besondets 223).
Wieder abgedruckt bei Ziegler: Pastorale Dienste, 126. Ferner erscheint
demnichst eine Studie iiber den Tod aus der Hand des Ziircher (ref.)
Pastoraltheologen Robett Leuenberget. '
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aber doch. Der andere ist unwiederbringlich fort. Eines ist’

gewil: so wird es nie mehr sein. Aber vielleicht anders? Diese
andere Moglichkeit gilt es, im Leben anfangsweise einzutiben.
Wer iiber Zeiten hinweg erfahren hat, da3 man beisammen
sein kann, auch wenn man leiblich getrennt ist, hat gelernt,
- voneinander Abschied zu nehmen. Er wird auch den Tod des
andern ertragen kénnen, weil er um eine Liebe weiB}, die
stirker verbindet, als der Tod trennt.

Noch einmal kime uns Priestern hier in besonderer Weise
cine Aufgabe zu. Durch unser Leben, Beispiel und Reden
" sollten wir den Menschen in der Ehe helfen, diese personale
Nihe einzuiiben.

Wenn wir als seelsorgliche Menschen und menschliche Seel-
sorger den Menschen helfen, jhre Liebe todernst zu nehmen,
damit sie im Leben, auch dort, wo es menschlich zu Ende
geht, nie todtraurig zu sein brauchen, dann — und nur dann -
haben wir uns um eine menschenfreundliche Pastoral bemiiht.
Wenn wit uns indes bemiihen, kdnnen wir es uns leisten, mit
Briutigam und Braut, mit Gattin und Gatte, mit Vater und
Mutter uns ehrlich zu freuen.

Ende

Seien wir frohliche Hunde, die manchmal bellen, doch niemals
beiBen. Nehmen wir uns ein Beispiel an einem englischen
Boxerhund, der es fertigbringt, selbst mit einem véllig einge-
driickten Fahrgestell so viel sportlichen Lebensmut zu zeigen
und Lebensfreude zu entwickeln. Wir jammern zu viel; wir
freuen uns zu wenig. Unser Priestertum miiite uns minde-
stens soviel SpaB machen, wie den Eheleuten ihr Eheleben.
Seien wir frohliche Priester. Es lohnt sich. Die Eheleute wissen
uns Dank.

Wir diirfen fréhlich sein, wenn auch wir jene Liebe todernst
nehmen, die uns bis in den Tod hinein ernst genommen hat,
um uns das ewige Leben und die- vollkommene Freude zu
schenken. Uns diese Freude schenken zu lassen und die ge-
schenkte Freude an die Eheleute und Eltern weiterzuschenken,
wird der eigentliche pastorale Dienst an und unter Ehepart-
nern und Eltern sein. Es ist ein guter Dienst.

Albert Ziegler, Ziirich
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. tur zu allen hier angeschnittenen Fragen, auch wenn dies nicht im einzelnen

angemerkt witrd.

Zeitschriften

— Wege zum Menschen: Monatsschrift fiir Arzt und Seelsorger, Erzicher,
Psychologen und soziale Berufe (diese Zeitschrift ist vor allem evan-
gelisch orientiert, jedoch gehort der katholische Motraltheologe Prof.
Dr. Franz Béckle, Bonn, zu den Herausgebern) (Gottingen 1948 ff.). |

- Ehe: Zentralblatt fiit Ehe- und Familienkunde. Hrsg. : Institut fiir Ehe
und Familienwissenschaft, Ziirich (Betn 1963 ff.). Diese Zeitschrift bringt
umfassende Literatuthinweise und einen ausgebauten Besprechungsteil.
Nicht zuletzt stellt sie deshalb ein unentbehtliches Arbeitsinstrument fiir
solche dar, die mit Ehefragen konfrontiert werden.

- Ehe und Familie im privaten und 6ffentlichen Recht: Zeitschrift fiir das
gesamte Familienrecht (FamRZ) (Bielefeld 1953 ff.).

- Pastorale: Handreichungen fiir den pastoralen Dienst. Hetausgegeben im
Auftrag der DeutschenBischofskonferenz vonder Konfetenz det deutsch-
sprachigen Pastoraltheologen (Mainz 1969 ff.). Demnichst erscheint das
Bindchen iiber die Ehe.

RELIGIONEN, RELIGIONSWISSENSCHAFT UND FRIEDENSFORSCHUNG

Die Religionen haben bisher stets die kulturelle, gesellschaft-

liche und politische Witklichkeit in hohem MaBe mitbestimmt.
Selbst wenn es zutrifft, dall der EinfluB der Religionen auf die
verschiedenen Bereiche der Offentlichkeit im Verlaufe des

Sdkularisierungsprozesses mehr und mehr zuriickgeht — eine.

These, fiir die sowohl philosophische Reflexionen wie der
praktisch-gesellschaftliche Befund sprechen —, wird man nicht
in Abrede stellen kdnnen, daf in der iiberschaubaren Zukunft,
also etwa in den nichsten 20 bis so Jahren, Religionen sehr
wohl noch existieren und eine bestimmte Wirkung auf die
Menschen als einzelne wie als Gruppen ausiiben werden; dies
ist um so mehr anzunehmen, als heute in allen Religionen
intensive Erneuerungsbestrebungen zu beobachten sind.!

! Es sei hier nur verwiesen auf K. Klostermaier: Hinduismus, Kdln 1965,
S. 391—-409; Buddhismus der Gegenwart, hrsg. v. H. Dumoulin, Freiburg
1970, passim; M. Buber: Der Jude und sein Judentum, Kéln 1963, speziell
S. 249-464; L. Gardet: Islam, K6ln 1968, S. 270-330; Tendenzen der Theo-
logie im 20, Jahrhundert. Eine Geschichte in Portriits, hrsg. v. H. J. Schultz,
Stuttgart-Olten 1966 ; Die Autoritit det Freiheit, Gegenwart des Konzils und
Zukunft der Kirche im 6kumenischen Disput, hrsg. v. J. C. Hampe, 3 Bde.
Miinchen 1967.
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Selbst rigorose Religionskritiker, die den Religionen auBer fiir
Fragen des sogenannten «Jenseits» jede Zustindigkeit ab-
sprechen, konnen einerseits nicht leugnen, daB die Religionen
de facto einen erheblichen EinfluBl im «Diesseits» und auf
dasselbe ausgeiibt haben und noch ausiiben, und miissen an-

- dererseits zugeben, dafl gerade das religiGse Interesse am

«Jenseits», am Heil und Frieden jenseits des Todes oder jen-
seits der Geschichte, durchaus enorme Anstrengungen zu-
gunsten des «Diesseits » freizusetzen vermag. Die Wirkungen
der Religionen auf die Welt waren zweifellos dullert ambivalent:
Positives und Negatives, Inspirierendes und Hemmendes, den
Menschen befreiende, aber auch ithn unmiindig haltende Wit-
kungen gingen von ihnen aus. Damit erinnere ich nur an Be-
kanntes; dies geschieht jedoch, um zuerst die historisch und
sachlich gegebene Beziehung zwischen den Religionen und
den Angelegenheiten «dieser» Welt zu unterscheiden und
daraus die Legitimitit der Fragestellung abzuleiten, der wir
uns hier zuwenden.

Alle Religionen sprechen iiber den Friedcn, und zwar keines-
wegs nur iiber den jenseitigen. Fritz Bammel hat dies in seinem
materialreichen Buch «Die Religionen der Welt und der Friede



auf Erden - eine religionsphinomenologische Studie»? aus-
driicklich belegt. Es ist also nicht verwunderlich, daB auch
die Wissenschaft von den Religionen zu der wissenschaftlichen
Behandlung des Themas «Frieden» ihren Beitrag zu leisten
hat. Wenn schon die christlichen Kirchen und Theologien
-sich verpflichtet fithlen, sich an der Friedensforschung zu be-

teiligen, obwohl sie ihrer Definition nach bewuBt von einer -

bestimmten religiosen Position aus sprechen und insofern nicht
auf der allen Menschen gemeinsamen Basis sich bewegen, so
wird man erst recht die Religionswissenschaft, die sich gerade
nicht an ein dogmatisches Apriori bindet, aus dem Kreis der
an der Friedensforschung interessierten und fiir den Frieden
relevanten Disziplinen nicht ausschlieBen diirfen. Doch bevor
von der sachlichen Affinitit det Religionswissenschaft zur
Friedensforschung die Rede sein kann, ist es erforderlich,
einige Bemerkungen iiber die Grundlagenproblematik der
Friedensforschung vorauszuschicken,?

" Kein Streit um Definiticnen

Der bekannte norwegische Friedensforscher Johan Galtung
teilt statistische Angaben aus einer Untersuchung mit, die auf
Initiative der UNESCO in siebzig mit Friedensforschung be-

faBten Institutionen durchgefiihrt wurde; von besonderem .

Interesse in unserem Zusammenhang scheint mir die Aufstel-
lung iiber den prozentualen Anteil der Bedeutung von «reinen»
Wissenschaften fiir die Friedensforschung: Politische Wissen-
schaft 84 %,, Internationale Beziehungen 80 9, Soziologie 77 %,
Wirtschaftswissenschaften 7o %,, Sozialpsychologie 67 %, Ge-
schichte 66 %, Volkerrecht 62 %, Psychologie 52 %, Militir-
wissenschaft 43 %, Geographie 25 %,, Demokratie 20 9, und
Biologie 16 9%,. Es ist bezeichnend, aber keineswegs iibet-
raschend, dal3 Religionswissenschaft in einer solchen Statistik
ebensowenig erscheint wie Philosophie und Theologie.# Die
Erklirung hierfiir ergibt sich aus der Festlegung des Sinnes
von «Frieden» unter dem primiren Gesichtspunkt des gegen-
wirtigen Desiderats der Kriegsvermeidung beziehungsweise
Friedenserhaltung.

Jedoch, was «Friede» heiBit, ist keineswegs «per se notum,
evident, im Gegenteil: «Friede» ist eine Leerformel,5 und da
es nicht als erwiesen gelten kann, daBl wir in einer «nach-
ideologischen Epoche»® leben, gerit man alsbald in einen
FuBerst heftigen und vermutlich unbeendbaren Streit um Sinn
. und Inhalte des Friedens, in einen Streit, in den die verschie-
denen Religionen, Weltanschauungen und Philosophien ihre
Interpretationen einbringen und einander konfrontieren. Da-
mit ist eine Problematik angesprochen, die innerhalb der Frie-
densforschung in besonderer Weise von der, Philosophie als
solcher wahrzunehmen wire. Deren vornehmlichste Aufgabe

2 Miinchen 1957.

3Vgl. den von E. Krippendorff herausgegebenen Band «Friedensfor-
schung» (Neue wissenschaftliche Bibliothek 29), Koln-Berlin 1968 (darin
Bibliographie, S. 559-589); Bibliographie zus Friedensforschung, hsg. von
G. Scharffenorth und W. Huber (Studien zut Friedensforschung, hrsg. von
G. Picht u. H. E. Tédt, Bd. 6), Miinchen 1970; Zur Pathologié des Rii-
stungswettlaufs, Studien zur Friedens- und Konfliktforschung, hrsg. von
Dieter Senghaas, Freiburg 1970.

4 J. Galtung: Friedensforschung, in: Friedensforschung, hstg. v. E. Krip-
pendorf, a.a2. O. S. 520f. Von der Philosophie kénnte man, wenn man zum
Optimismus neigt, immerhin annehmen, sie sei hier in den Disziplinen
«Politische Wissenschaft» und «Soziologie» impliziert.

5 Vgl. E. Topitsch: Uber Leetrformeln, in: Probleme det Wissenschafts-
theorie (Festschrift f. V. Kraft), hrsg. v. E. Topitsch, Wien 1960, S. 233
bis 258.

¢ Vgl. D. Bell: The End of Ideology, New Yotk 1960; K. Lenk: Leben wit
im postideologischen Zeitalter?, in: Abschied von der autoritiren Demo-
kratie? Die Bundesrepublik im Ubergang, hrsg. von L. Romain und G.
Schwarz, Miinchen 1970, S. r1-25; siche auch H.-E. Baht: Frieden ohne
Revolution?, in: Weltfrieden und Revolution, Neun politisch-theologische
Analysen, hrsg. v. H.-E. Bahr, Reinbek 1968, speziell S. 6-10.

bestiinde allerdings nicht in der Erstellung einer «Definition »
des «Wesens» des Friedens; eine derartige Definition ist, aus
hier nicht zu entfaltenden Griinden, weder moglich noch not-
wendig; auch hinsichtlich der «Methode» der Friedensfor-
schung kann weder Philosophie bestimmend sein (wollen)
noch kann diese Frage tiberhaupt von Anfang an bereits ge-
klart sein, «Wenn man Juristen ... abverlangen wollte, daB
sie sich tiber eine Definition von Recht und Gerechtigkeit
einigen miillten oder daB sie eine gemeinsame Methodenlehre
akzeptieren, so wiirde diese ehrwiirdige Zunft rasch auseinan-
derstieben. Auch der Friedensforschung sollte man also nicht
mit der falschen und unwissenschaftlichen Erwartung ent-
gegentreten, sie miiBlte, bevor sie mit ihrer Arbeit anfingt,
sowohl eine Definition des Friedens wie eine vetbindliche
Methodenlehre vorlegen kénnen. »?

Die Methodik, oder besser:” Methodenvielfalt der Friedens-
forschung, hat den jeweiligen konkreten Problemstellungen
zu entsprechen. Doch auch wenn eine Friedensdefinition nicht
vorweggenommen werden kann und vielleicht niemals als Resul-
tat zur Verfiigung stehen wird, mufl man offenkundig wissen,
was man will. Hier dringt sich wieder einmal das logische und
sprachphilosophische Problem des «hermeneutischen Zir-
kels»® auf: Man hat von einem Vorverstindnis auszugehen,
um iiberhaupt eine praktikable Ausgangsposition zu gewin-
nen., Ohne also «definieren» zu wollen, muf3 man eine hin-
reichend eindeutige «Formel» zugrunde legen; Galtung hilt
die folgende fiir «verhiltnismiBig prizis»: «Friede ist ein Zu-
stand innerhalb eines Systems groBerer GruppenvonMenschen,
besonders von Nationen, bei dem keine organisierte, kollektive
Anwendung oder Drohung von Gewalt stattfindet.»® Diese
Formel gtenzt Frieden negierend gegen «Anwendung oder
Drohung von Gewalt» ab, deutet aber in der ersten Hilfte nur
schiichtern an, daB3 diese «Freiheit von Gewalt» auch positiv
den «Zustand» der menschlichen Gesellschaft qualifizieren
wird. Uber die verschiedenen Arten der «Gewalt» sagt die
Galtungsche Formel nichts; sie liBt somit zu, nicht nur an
kriegerisch-militirische Gewalt zu denken, sondern auch an
Erscheinungen der Gewalt wie zum Beispiel die Unterdriik-

" kung von Minderheiten, wirtschaftliche Ausbeutung, Tyran-

nei der Biirokratie, direkte oder indirekte Repression zur Ver-
hinderung der Entwicklung, der Bildung, der Aufklirung
iiberhaupt.

Krieg stirker als Réligionen ?

Damit stehen wir bei Fragen, an denen sich entscheidet, in
welchem MaB und Umfang Religionswissenschaft an Frie-
densforschung zu beteiligpen wiire oder sich beteiligen sollte.
Freilich, auch wenn Friedensforschung nur die Wissenschaft
von der Verhinderung-von Kriegen bedeuten wiirde, hitte die
Religionswissenschaft manches beizutragen; dies wire ver-
mutlich primir historischer und moralischer Natur, da die
groBe Bedrohung, die das Interesse an der Friedensforschung
hervorgebracht hat, weder von den Religionen ausgeht noch
von ihnen eingedimmt werden kann. Es zeigt sich hier fiir
jedermann deutlich die politische Ohnmacht der Religionen;
im vorpolitischen und mikropolitischen Bereich iiben die
Religionen zweifellos immer noch eine beachtliche Wirkung
aus, aber in bezug auf die Verhinderung des groflen Krieges
vermégen sie gegenwirtig allem Anschein nach nichts. Wenn
also Friedensforschung lediglich als (Anti-)Kriegsforschung

7 G. Picht: Was heifit Friedensforschung?, in Merkur 25 (1971), S. 108 (Heft
274).

8 Vgl. H.-G. Gadamer: Vom Zirkel des Verstehens, in: Martin Heidegger
zum siebzigsten Geburtstag, Festschrift, htsg. v. G. Neske, Pfullingen 1959,
S. 24 bis 34.

9 J. Galtung® Friedensforschung, in: Fnedensforschung, hrsg. v. E. Knp—

pendorﬂ' a. 2. 0. 8. 531; vgl. 531-533.
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( Polemologie) verstanden wird, kann sie zu Recht als eine em-
pirisch-technologisch orientierte Wissenschaft gelten, in die
die Religionswissenschaft wie auch die Philosophie und die
christlichen Theologien unmittelbar nicht hineinzuredenhaben.
Aber was Friedensforschung ist und nicht ist, steht heute noch
nicht unverriickbar fest, und deshalb wird noch dariiber zu
diskutieren sein, inwiefern sie die allgemeine Problematik der
Zukunft der Menschheit, die Problematik des Humanismus
iberhaupt, und konkreter gesprochen: jede Form mensch-
licher Konflikte — als «Konfliktforschung » — mitbetrifft.

Was ist Friede ?

Wenn man sich in einer ersten transzendentalphilosophischen
und geschichtsphilosophischen Uberlegung auch nur umriB-
haft vergegenwirtigt, welche Themenkomplexe mit Begriff
oder Idee des Friedens notwendig verbunden sind, dann wird
klar, daB der Begriff «Friede» auseinanderfillt in eine Vielzahl
anderer Begriffe, die auf nach wie vor nicht definitiv zu intet-
pretierende menschliche Bediitfnisse und Hoffnungen ver-
. weisen: Gliick, Freude, Sittigung, Freiheit, Gerechtigkeit,
Liebe, Wahrheit, Versohnung, Toleranz, Aufrichtigkeit, Brii-
derlichkeit, Einheit, Heil, Fiille ... Das Wort «Friede » verleitet
dann dazu, alles und jedes, was mit der Hoffnung auf ein et-
fiilltes Dasein zusammenhingt, unter den Titel «Friedens-
forschung» zu subsumieren; ja es sieht heute bereits nicht
selten so aus, als werde die Vokabel «Friedensforschung » zum
Alibi fiir jegliche ehrbare Tatigkeit iberhaupt. Mit dieser Aus-
weitung ist methodisch nichts gewonnen; ja sie droht eine
seriose Friedensforschung von vornherein unméglich zu
machen. Dasselbe gilt, wenn Friedensforschung in einem an-
detn, heute nur zu naheliegenden Sinn als Alibi verwendet
wird, nimlich als Titel, unter dem man den gesamten Positi-
vismus- oder Dialektikstreit auf breiterer Ebene reproduzieren
mgéchte. Freilich kann und darf dieser Streit aus der Friedens-
forschung nicht herausgehalten werden, aber sie ist a/s Frie-
densforschung nicht selbst dieser Streit, sondetn der Versuch
seiner konkreten Uberwindung, das heiBt: der Versuch, Mog-
lichkeiten des Friedens gerade auch unter der Voraussetzung
zu finden, daB dieser Streit niemals geldst wird (vielleicht, weil
er aporetisch, das heit unlésbar ist).

Frieden — Krieg — Not

Man wird also einen mittleren Weg suchen miissen zwischen
technologisch-pragmatischer Friedensforschung und einer ins
Uniibersehbare und Illusionire ausufernden Interpretation der
Wissenschaft vom Frieden. «Friedensforschung» erweist sich
als eine «Konvergenzwissenschaft», als eine Wissenschaft, in
der die Interessen und Ergebnisse zahlreicher anderer Wissen-
schaften oder Disziplinen zusammenflieBen. Dabei darf der
Radius nicht zu weit gezogen werden, damit nicht jede Wissen-
schaft sich als konstitutiv oder unentbehrlich fiir Friedens-
forschung empfehlen kann. Andeterseits dient natiirlich fast
jede Wissenschaft unter leicht auffindbaren Aspekten dem
Frieden. Wer will sich anmaBen, im einzelnen dariiber zu be-
finden, welche Wissenschaften der Friedensforschung unent-
behzlicher sind als'andere? Die mit dem Titel «Konvergenz-
wissenschafty» anvisierte methodische und sachliche Proble-
matik der Friedensforschung wird also erst dann iiberschau-
barer, wenn die Ubereinstimmung hinsichtlich dessen, worin
die verschiedenen Wissenschaften konvergieren sollen, also
hinsichtlich des Verstindnisses des Friedens, im Sinne des an-
gedeuteten mittleren Weges klarer wird. Diese Fragen weiter
zu erortern, ist hier nicht méglich; ich meine jedoch, dal
«Friede» nicht nur negativ als Freiheit von Gewalt verstan-
den werden kann, sondern — positiv, wenngleich formal ge-
sprochen — die Frage nach der sinnvollen Moglichkeit mensch-
lichen Zusammenlebens impliziert. Dies diisfte auch Georg
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Picht meinen, wenn er schreibt: «Definiert man. Frieden als
einen Weltzustand, in dem die Menschheit biologisch existie-
ren kann, so ist der Gegensatg gum Frieden nicht mebr der Krieg, son-
dern die Not¢: die physische Not von Menschen, die um ihr
Existenzminimum kimpfen miissen, und die unendliche Kette
von seelischen und moralischen Noten, die mit dieser phy-
sischen Not verbunden sind. Wit sind dann gezwungen, den
Frieden innerhalb einer Weltgesellschaft in Kategorien der
sozialen Gerechtigkeit zu beschreiben. »10

Damit zeigt sich aber aufs neue die Versuchung, den Frie-
densbegriff ins Uniiberschaubare auszuweiten; dieser Gefahr
ist wohl nur zu ertgehen, wenn man das praktisch-politische
Interesse am Frieden, wie es in unserer Epoche — angesichts
ihrer wissenschaftlichen, technischen, wirtschaftlichen und
kulturellen Moglichkeiten und eingedenk der Kriege dieses
Jahrhunderts — sich zu Wort meldet, bei allen Bemiihungen
der Friedensforschung fithrend sein lifit und so-einer schwiir-
merischen Auslegung des Friedensbegriffs in rationaler Skepsis
entgegentritt. Begreift man also die Aufgabe der Friedens-
forschung — genauer: der '«Wissenschaft vom Frieden», der
«Friedenswissenschaft in Forschung, Lehre und Studlum» -
auf Grund dieses konkreten, uns «aufgezwungenen» Inter-
esses am «Weltfrieden»,!! dann liBt sich leichter verstindlich
machen, worin der Beitrag der Religionswissenschaft zur
Friedensforschung liegen konnte.

Christen kriegerischer als Nichtchristen

Die Schaffung des Weltfriedens setzt, neben vielem anderen,
eine «auBerordentliche moralische Anstrengung» voraus, ein-
facher gesagt: den Willen und die Bereitschaft zum Frieden.
Solche Friedensbereitschaft bedeutet konkret Bereitschaft und
Fihigkeit zur Toleranz, zum Verzicht auf absolute Forderun-
gen und deren Durchsetzung!? («Gott will es!»), zum Verzicht
auf den quasi-gnostischen Alleinanspruch auf ein politisch-
gesellschaftliches Gesamtkonzept.!® DaB Friedensbereitschaft
durch die Religionen gefordert werden kann und soll, wird
niemand heute bestreiten, zumal alle Religionen immer wieder
vom Frieden, der im MaBe des Méglichen in «dieser» Welt
schon zu errichten sei, sprechen. Doch auch hier stimmt die
Witklichkeit mit Prinzipien und Absichtserklirungen oft
nicht iiberein. Menke-Gliickert berichtet: «John Paul und
Jerome Laulicht haben die Ansichten der kanadischen Bevol-
kerung zu Kernwaffen, Vereinten Nationen, Kommunismus,
konventioneller Abriistung erforscht und gepriift, inwieweit

10 G, Picht, a. a. O. S. 117. )

1 Vgl. C.F. von Weizsicker: Bedingungen des Friedens, Gottingen 1964,
S. 9-13 (iiber die «Notwendigkeit» des «Weltfriedens»); H.-E. Bahr,
a.a. 0.S. 7f.; W. Gerlach: Der Zwang zum Frieden, in: T. Brocher u. a.:
Der Zwang zum Fricden, Stuttgart-Betlin 1968, S. 7-16; G. Picht, a. a. O.
S. 114, 118 f.

12 Der Kampf gegen verhingnisvolle Absolutlsmen wird engagiert gefor-
dert von A. Camus in seinem Werk « L’Homme Révolté» (1951), dt.: Der
Mensch in der Revolte, Reinbek 1969, vgl. besonders S. 233~246.

13 Vgl. E. Voegelin: Die neue Wissenschaft der Politik. Eine Einfithrung,
Miinchen 1959, S. 153-259; ders.: Wissenschaft, Politik und Gnosis,
Miinchen 1959; E. Topitsch: Marxismus und Gnosis, in: E. Topitsch:
Sozialphilesophie zwischen Ideologie und Wissenschaft, Neuwied 1961,
S. 235-270; ders.: Mythos — Philosophie — Politik, Zur Naturgeschichte dest
Illusion, Freiburg 1969 ; H. Albert: Traktat tiber kritische Vernunft, a. a. O.
S. 131-182; dets.: Plidoyer fiir kritischen Rationalismus, a. a. O. bes. S. 45
bis 75; H. Liibbe: Geschichtsphilosophie und politische Praxis, in: Hegel
und die Folgen, hrsg. v. G.-K. Kaltenbrunner, Freiburg 1970, 8. 115-135. -
Der Gnosis-Begriff in diesem Zusammenhang ist freilich nicht derjenige der
Religionsgeschichte.

14 F. Bammel betont zu Recht auch die Skepsis der Religionen in bezug auf
die Moglichkeit eines bleibenden Friedens in dieser Welt; vgl. Die Religio-
nen der Welt und der Friede auf Erden, Miinchen 1957, z. B. S. 274-279;
siehe auch K. von Raumer: Ewiget Friede, Friedenstufe und Fricdenspline
seit der Renaissance, Freiburg-Miinchen 1953,



sich die gefundenen Meinungswerte oder -skalen nach fiinf
Parametern verindern: Bildungsstand, Intelligenz, Verant-
wortungsgefiihl, Ansichten ilibet den Wohlfahrtsstaat und
Festigkeit religiéser Uberzeugung. Das Ergebnis war ver-
bliifferid: Christen sind kriegsbereiter in ihren Ansichten als
Nichtchristen, die dogmatischen Christen kriegsbereiter als die
weniger dogmatischen Christen. Katholiken wiinschen Kern-
waffen mehr als Protestanten, und Protestanten mehr als
Glaubenslose. Unter allen Gruppen, die gemessen wurden —
die allgemeine Bevolkerung und die verschiedenen Eliten —,
zeigten die Kirchginger eine stirkere Tendenz, an die mili-
tirische Macht als Mittel der Konfliktlésung zu glauben. »%
Untersuchungen dhalicher Art, auch im Bereich anderer Reli-
gionen, wiirden méglicherweise zu nicht minder iiber-

raschenden Resultaten fiihren. Lage hier nicht die Aufgabe fiir

die Religionswissenschaft, speziell die Religionssoziologie,
mitzuarbeiten an Erhebungen iiber die faktisch vorhandene
1 riedensbereitschaft in den einzelnen Religionen, und dariiber
hinaus dutch permanente Kritik die Religionen an ihre religise
und motalische Vetpflichtung zu erinnern, die Friedensbereit-
schaft zu foérdern?

Was ve;mhg die Moral ?

Wenn auf dem Weg zum Weltfrieden witklich eine so grofie
moralische Anstrengung zu fordern ist, liegt es sicherlich nahe,
hier an die Moglichkeiten zu denken, die manin der Regel den
Religionen als Michten und Institutionen gern zuschreibt.
Neigte man nicht im 18. und 19, Jahrhundert iiberhaupt dazu,
zwischen Religion und Moral kaum noch zu unterscheiden?
Ich mochte noch einmal Picht zitieren: «Alle Moralsysteme
der heutigen Welt sind aus den groBen Religionen hervorge-
gangen. Aber die Welt hat sich daran gewohnt, diese Reli-
gionen zu negieren und zu verdringen. Wir wissen deshalb
nicht, ob aus dem gleichen Boden ~ in der erst zu erringenden
Solidaritit der Weltreligionen — eine neue, die Menschheit
verbindende Gestalt der 6ffentlichen Moral hervorgehen kann.
Eines aber konnen wir wissen: Die neue Denkungsart, die
. Einstein fordert, ist an der Oberfliche des modernen Bewul3t-
seins nicht aufzufinden. Wenn wir im 20. Jahrhundert nach
den Quellen einer neuen Denkungsart und einer neuen Moral
suchen wollen, werden wir in dieselben Tiefenschichten vor-
dringen miissen, aus denen auch in fritheren Epochen die
Méoglichkeiten morahschen Handelns aufgestiegen sind.»16
Nehmen wir diese — idealistische — Sicht zur Kenntnis, ohne sie
kritisch zu diskutieren, so wird man sogleich fragen wollen,
ob in der Tat darauf zu hoffen ist, daB3 aus einer kiinftigen reli-
giosen oder « geistigen » Erneuerung neue moralische Energien
hervorgehen. Wie dem auch sei — man kann darauf nicht
warten! Friedensstiftung hat stets sofors zu beginnen. Wollte
man sich hier auf die «Moral» verlassen, so wire man ver-
lassen! Handelt es sich denn nicht gerade darum, die Men-
schen und ihre Gesellschaft(en) — auch ihre Staaten oder Na-
tionen, die doch so bald. nicht verschwunden sein werden —
strukturell und organisatorisch so stark miteinander zu ver-
flechten, daB einzig der Friede fiir sie noch «interessant» ist?
Gegen eine «auBerordentliche moralische Anstrengung» ist
— vorausgesetzt, was die Moral gebiete, sei eindeutig zu be-
stimmen und sei an sich nicht «anti-human» ~ gewill nichts
einzuwenden, aber ich halte die Erwartung ihrer Realisierung
fiir illusiondr, und es scheint mir auch zweifelhaft, in mora-
lischer Hinsicht auf die Religionen derart groBe Hoffnungen
zu setzen, nachdem — bei allen Unterschieden im einzelnen —
" die Religionen selbst in Zeiten, in-denen sie weit weniger ange-

fochten waren als heute, es nicht bewirken konnten, daf3 die-

15 P, Menke-Gliickert: Friedensstrategien, Wissenschaftliche Techniken
beeinflussen die Politik, Reinbek 1969, S. 116.
16 G, Picht, a.a. O. S, 121 f.

_ (SchluB folgt)

menschliche Moral «in Bliite stand ». So diirfte es niichterner
und realistischer sein, bei der Friedensforschung und aller Az-
beit fiir den Frieden und im Votfeld des Friedens groBeren
Wert zu legen auf die «Sanierung» im gesellschaftlich-struk-
turellen'” und auch im anthropologisch-psychologischen Be-
reich. «Thetapie der Menschheit»-ist-det hintersinnige Titel
einer psychologisch-politischen Studie;!® ef kann zugleich als
treffende Formel dafiir angesehen werden, was die Aufgabe
jeglicher Friedensvorbereitung iiberhaupt ausmacht. Deswe-
gen konate mit diesem Stichwort auch der mogliche Beitrag
der Religionen im psychologischen und gesellschaftlichen Vor-

 feld des Friedens, wenn man so will: im vorpolitischen Bereich,

priziser und konkreter angegeben sein, als mit dem Verweis
auf die zu erbringende moralische Anstrengung.
H. R. Schlette, Bonn

(Vorabdrack aus «LEiufiibrang in das Studium der Religionen»,
Veerlag Rombach, Freiburg i. Br. 1971.)

17 Vgl. D. Senghaas: Abschreckung und Frieden. Studien zur Kritik organi-

sierter Friedlosigkeit, Frankfurt 1969; E. Senghaas-Knobloch: Frieden
durch Integration und Assoziation, Stuttgart 1969.

18 Vgl. H. Herwig: Therapie der Menschheit. Studien zur Psychoanalyse
Freuds und Jungs, Miinchen 1969; siche auch A. Mitscherlich: Die Idee des
Friedens und die menschliche Aggressivitit, Frankfurt 1969.

Theologie auf Platten?

Die Schallplattenindustrie, die ihren Erfolg zweifellos der
Musik verdankt, hat sich auch des gesprochenen Wortes be-
michtigt. Beliebt sind vor allem Mirchenerzahlungen fiir
Kinder, ferner humoristische Sketchs im Cabaretstil, wihrend
man mit der «dokumentarischen» Platte (Reden berithmter
Minner wie Churchill, Kennedy usw. ), die noch vot fiinf Jahren
einigen Erfolg hatte, heute kaum mehr ins Geschift kommt,
Wird da die Theologie auf Platten ihre Zukugft haben?

Zuerst diisfte mancher, .der mit «Platte» nur die Assoziation
des gerade gingigen Schlagcrs verbindet, Theologie aber als
etwas Erhabenes betrachtet, die Nase riimpfen oder himisch
lachen und einmal mehr seine Ansicht bestitigt finden, die
Theologie sei ohnehin lingst auf dem Abstieg von marmornen,
fiir die Jahrhunderte gebauten Kanzeln und Kathedern zu
fliichtig hingestellten Podien, von der abgriindigen Reflexion
einsamer Studierstuben zu den Plattitiiden der StraBle. Wer
aber die zwei neuesten Sprechplatten der Reihe Wors gur Ans-
wor#* zur Hand nimmt, wird hier nicht nur eines besseren belehrt,
er fragt sich vielmehr, ob das hier Gebotene fiir das blofie Zu-
héten nicht zu anspruchsvoll sei. Sicher fithlen sich heute
viele oft zu miide, eine theologische Abhandlung oder der-
gleichen zu lesen; aber werden sie dann nicht auch beim Ab-
horen der Platte bald einmal «abschalten» und mit ihren Ge-
danken woanders sein, wenn sie ‘nicht sogar schlicht ein-
schlafen? ’

Unter dieser Riicksicht haben wir die beiden neuen Platten
von Ladislans Bores und Hans Kiing abgehort. Die beiden Auto-
ren haben ein sehr verschiedenes Organ: Boros spricht ruhig,
besinnlich und wohlklingend, Kiing scharf akzentuierend in
prignanten, kurzen Sitzen, die einander, manchmal wie
schneidende Sibelhiebe, folgen. Auch die Themen sind sehr
verschieden. Boros w1dmet sich unter dem Titel « Leid als Vor--
bereitung des Todes» der Phinomenologie von Werden und
Vergehen, Entwicklung und Zerfall des «duBeren Menschen»,
um diesen das Heranreifen des «inneren Menschen » als «Per-
son» gegeniiberzustellen und von da aus zehn «Folgerungen»
itber das eigentliche Geschehen des Todes als « Hiniibergang »
abzuleiten.
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Kiing bietet zwei Vortrige. Der eine: «Was ist die christliche
Botschaft? », stellt den Versuch dar, eine aktuelle «Kurzform»
des christlichen Glaubens vorzulegen und zu begriinden; er
stammt vom KongreB «Concilium» 1970. Im andern nimmt
Kiing die vielen «Austritte» aus dem kirchlichen Amt und,
was etwas ganz anderes ist, den Austritt oder die Emigration
aus der Kirche selber zum AnlaB, um sein eigenes, bei aller
Kritik an kirchlichen Institutionen eindeutiges Verhalten zu
begriinden: «Warum ich in der Kirche bleibe. » Diese «Riickseite »
der Platte, die unserer Ansicht nach die Vorderseite sein
miiBte, zumal darin direkt auf den andern Vortrag hingefiihrt
wird, hat uns in ihren existentiellen «Ich-Partien» deutlich ge-

macht, was wohl am ehesten bei solchem Abspielen die Auf- .

merksamkeit der Zuhorer weckt und wachhilt: das persénlich
formulierte Zeugnis. So tritt auch Boros — nach dem unmittel-
bar ansprechenden phinomenologischen Einstieg — dem Horer
dort am niichsten, wo er, mitten in der fiinften Folgerung, die
Darlegung unterbricht und seine «hypothetische Antwort»,
insofern «eine Anzahl Theologen diesen Gedankengang nicht
mitmachen», als seine «eigene Meinung» vorstellt.

Nun muB allerdings noch darauf hingewiesen werden, daf3 der
Verlag diese Platten vor allem fiir die Grappenarbeit in der Er-
wachsenenbildung empfiehlt. Aber da dringt sich sogleich die
Frage auf, ob hier die Schallplatte heute noch das geeignete
«Instrument» ist. Der Verlag legt in seiner Empfehlung sel-
ber nahe, in der Vorbereitung einer Gruppenaussprache zu
entscheiden, «ob das Referat zuerst von der Platte gehort und
nachher diskutiert wird, ob ein Koreferat niitzlich und not-
wendig ist und wie man es (?) am besten dem Verstehens-
horizont der Horer gegeniiberstellt». Da scheint uns nun zum
Beispiel das Boros-Referat in seinem zweiten Teil mehrere
Passagen anzubieten, die unmittelbar auf Einzelfragen ant-
worten, die in einer Diskussion auftauchen kénnen (z.B. «Feg-
fever», «Trennung von Leib und Seele», «Auferstehung»).
Man wiirde diese Abschnitte gerne herausheben und als solche
in die Diskussion werfen. Dafiir aber ist die Schallplatte wenig
geeignet: man denkt sogleich an ein Tonband, das man belie-
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big «stoppenw, riickwirts und vorwirts laufen lassen und zur
Wiederholung schwieriger oder in der Diskussion umstrittener
Sitze, Definitionen usw. einsetzen kann. Wire es deshalb nicht
an der Zeit, daB sich die Plattenproduktion fiir die Erwach-
senenbildung auf die Kassessenproduktion fiir Recorder umstellt,

. wo inzwischen ja lingst die Musikkassette ihren Siegeszug

durch die Welt begonnen hat? Unterdessen mag man dem Ver-
lag dankbar sein, daB3 er den Platten fiir die Veranstalter von
Gruppenabenden eine Handreichung mit «Hilfen und Anre-
gungen zut Vertiefung des Verstindnisses und zur Gesprichs-
fihrung» beigefiigt hat, die auch den vollstindigen schriftli-
chen Text der Vortrige einschlieBt. So kann der Leiter fiir die
Diskussion wichtige Sitze selbet herausheben und vorlesen.
Fiir den einzelnen Horer aber, der die Platte abspielt, ist es eine
groBe Hilfe, gleichzeitig den Text in der Hand zu haben, sei es,
um den Zusammenhang, wenn er ihn verloren hat, wieder her-
zustellen, sei es, um schwierigeren Sitzen folgen zu kénnen.
Hoéren und Lesen nach Belieben kombinieren zu kénnen,
diirfte vielen, denen das eine oder das andere allein zu mithsam
ist, willkommen sein, LK. .

1 «Wort zur Antwort», eine Schallplattenteihe, herausgegeben von Adolf
Exeler und Eugen Walter, Redaktion Gottfried Bitter, Christophorus-Ver-
lag, Freiburg/Br., je DM 16.—.

Bewusster glauben durch Bildung

Katholischer Glaubenskurs

2 Jahre Einflihrung und Vertie-
fung in die- Schriften des Alten
und Neuen Testaments fir Da-
men und Herren mit abgeschios-

. sener Volksschule.

Abendkurse: in Zirich, St. Gallen,
Aarau usf. sowie Fernkurs.

Beginn des Kurses 1971/73:
Oktober 1971

Anmeldeschluss fir beide Kurse:

Theologische Kurse fiir Lalen

8 Semester (4 Jahre) systema-
tische Theologie fiir Damen und
Herren mit Matura, Lehr- und
Kindergdrtnerinnenpatent  oder
eidg. Handelsdiplom.

Abendkurse in Zarich und Lu-
zern sowie Fernkurs.

Zwischeneinstieg in Kurs 1970/74
jedes Jahr im Oktober.

15. September 1971

Prospekte und Auskiinfte: Sekretariat TKL/KGK,
Neptunstrasse 38, 8032 Ziirich, Telefon (051) 47 96 86

Nachdruck nur mit Genehmigung der Redaktion

.Zu unserer Werbeaktion

Unsere werbefreudigen Leserinnen und Leser erinnern wir
gerne daran, daB wir die oben angezeigte Schallplatte von
Ladislaus Boros, Leid als Vorbereitung des Todes, als
Werbepramie ausgesetzt haben, die als solche vom Autor
personlich signiert sein wird. Sie erhalten die Schallplatte,
sobald der finfte von lhnen geworbene Abonnent das volle
Jahresabonnement einbezahlt hat.

Wie wir in unserem Aufruf vom 31. Mai (Nr. 10, Seite 119)
angezeigt haben, verdient man sich schon mit dem ersten
neugeworbenen Vollabonnement ein von L. Boros signier-
tes neues Buch: Der nahe. Goit. Dieses -Buch erscheint
‘aber, wie damals angekiindigt, erst im September; der
erfreuliche «erste Eifer» muB somit bis dann auf seine
Belohnung warten.

Allen, die sich an unserer Werbeaktion beteiligen, wiin-
schen wir nochmals viel Glick, nicht zuletzt denen, die
es auf zehn Neuabonnenten bringen und sich so zuséatzlich
und ebenfalls signiert Mario von Gallis «Gelebte Zukunft —
Franz von Assisi» erwerben wollen!

Ihre «Orientierung»




