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KOMMENTARE

Weibliches Priestertum ?

Mit der ausdriicklichen Aufforderung an jeden Gliubigen, des
Notstandes geistlicher Berufe, insbesondere des Priesterbe-
rufes, zu gedenken, ist kurzhch die Kirche an uns gelangt. Der
zweite Sonntag nach Ostern, mit dem Evangelium vom Guten
Hirten, wurde zum Welttag der geistlichen Berufe bestimmt.
Wer aber solche Bestimmung trifft, wer bei dieser und anderer
Gelegenheit gerade seiner Sorge um den bestehenden und
noch meht um den zu erwartenden Priestermangel Ausdruck
gibt, muB es sich gefallen lassen, wenn ihm die Frage nach
einem weiblichen Priestertum gestellt wird. Ex kann zwar diese
Frage fir unerwiinscht, nicht opportun erkliren, er hat aber
nicht das Recht, sie totzuschweigen. Er kann das weder im
Blick auf den Priestermangel, den er so sehr beklagt, noch ist
er im Blick auf die Frau selber berechtigt, so zu tun, als ob es
diese Frage nicht giibe. Tatsichlich gibt es sie ja fiir viele nicht.
Auch fiit viele Frauen nicht; sei es, dal von vornherein fiir ein

Ungliick gehalten wird, kime es zum weiblichen Priestertum,

oder weil die Frage an Interesse verlieren wiirde mit der Auf-
wertung des Laientums gegeniiber dem Amtspriestertum,
oder weil Priester- und Bischofsamt iiberhaupt fiir nichts so
Absolutes gehalten werden, als daB der Frau mit ihrer Vor-
enthaltung eine entscheidende Weise des Christlichen verwehrt
wiire.

Fiir viele Christen aber, .Frauen und Manner ist diese Frage
ein Problem: Der AusschluB der Frau vom Priestertum sei
eine Beschneidung christlicher Moghchkelten, zu der die
amtliche Kirche nicht berechtigt sei, zumal auch die Begriin-

dung des Ausschlusses eine Abwertung der Frau als solcher
und von daher eine nicht zu unterschitzende Gefahr fiir das
Vertrauensverhiltnis der Frau gegeniiber der amtlichen Kirche
bedeute. Auf nur wenigen Seiten kann hier unméglich ]edes
Fiir und Wider erortert werden, aber das ist auch nicht nétig.
Da fiir die Haltung der amtlichen Vertreter der Kirche ohne-
hin nur jene viel zitierten Schriftstellen in den Paulusbriefen
ausschlaggebend sind, mag der helllge Paulus selber zu Wort
kommen.

1 Korinther 11,3-11: Ihr milt wissen, daB das Haupt cines jeden Mannes
Christus ist; das Haupt der Frau aber ist der Mann; Christi Haupt endlich
ist Gott. Jeder Mann, der mit verhiillterm Haupt betet oder prophetisch
tedet, entehrt sein Haupt. Jede Frau aber, die mit unverhiilltem Haupte
betet oder prophetisch redet, entehrt ihr Haupt; denn es ist gerade so, als
wiite sie geschoren. Denn wenn eine Frau sich nicht verhiillt, so mag sie
sich gleich auch die Haare abschneiden lassen; gilt es.aber fiir die Frau als
Schande, sich die Haare abschneiden oder kahlscheren zu lassen, so ver-
hiille sie ihr Haupt. Der Mann-dagegen soll das Haupt nicht verschleiern;
denn er ist das Ebenbild und der Abglanz Gottes; dic Frau aber ist des
Mannes Abglanz. Denn der Mann stammt nicht von der Frau, sondern die
Frau vom Manne. Auch ist der Mann nicht der Frau wegen geschaffen,
sondern die Frau des Mannes wegen. Deswegen soll die Frau ein Macht-
zeichen auf dem Haupte haben um der Engel willen.

1 Korinther 14,34-36: Die Frauen sollen in den Versammlungen schwei-
gen. Denn es ist ihnen nicht gestattet zu reden, sondern sie sollen sich
unterordnen, wic auch das Gesetz sagt. Wollg:n sie aber sich iiber etwas
unterweisen lassen, so mogen sie zu Hause ihre Minner fragen; denn es
steht der Frau iibel an, in der Gemeindeversammlurig zu reden.

1 Timotheus z,.11—14: Die Frau soll in Stille lernen, in aller Unterord-
nung. Zu lehren gestatte ich der Frau nicht. Sie soll auch nicht iiber den
Mann herrschen wollen, sondern sich still verhalten. Denn zuerst wurde
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Adam etschaffen, danach Eva. Auch lieB nicht Adam sich iibetlisten, son-
dern das Weib wurde véllig betért und kam zu Fall.

Es soll auf diese Schriftstellen nicht eingegangen werden. Auf-
gabe der Dogmatiker und Exegeten ist es, das Prinzip deut-
lich zu machen, kraft dessen es erlaubt ist, die Texte nach
ihrem Gewicht unterschiedlich zu beutteilen, hier Stellen {weil
heute nicht mehr verpflichtend) fallen zu lassen, dort an solcher
Verpflichtung festzuhalten; zum Beispiel das Tragen des
Schleiers der Frau beim Gottesdienst als zeit- und geschichts-
bedingt zu verstehen, das Verbot zu lehren dagegen nicht. Sie
missen auch das Prinzip aufzeigen, das es erlaubt, das Bild des
heiligen Paulus von der Frau ganz allgemein als zeit- und ge-
schichtsbedingt zu erkliren, die Konsequenz jedoch, die Paulus
— verniinftigerweise — daraus zog, als zwingend auch noch fiir
heute zu behaupten, obwohl das Bild det Frau heute ganz anders
ist und dieses heutige Bild auch akzeptiert wird. Sie miissen
endlich das Prinzip verdeutlichen, wonach die Theologie iiber
die Sklaverei (die bis tiber das 17. Jahrhundert hinaus grund-
sitzlich fir berechtigt erklirt wurde) ihre Meinung dndern,
hinsichtlich der Notwendigkeit des Ausschlusses der Frau vom
Priesteramt aber bei ihrer Meinung bleiben konnte. Wird da-
fiir vorgebracht, Christus habe ausdriicklich nur Minner zu
Aposteln bestimmt, wie hitte er wohl Frauen dazu bestimmen
konnen? Es hitte Umsturz der damals bestehenden Gesell-
schafts- und Rechtsordnung bedeutet. Diese aber umzustofen,
lag offenbar nicht in seiner Absicht, duldete er doch auch die
Sklaverei, verbot sie jedenfalls nicht direkt. Und wird fiir die
Notwendigkeit des Ausschlusses der Frau vom Priesteramt
angefiihrt, als Zeugen der Auferstehung seien nur Ménner ge-
nannt, was fiir einen Sinn hitte es haben konnen, als Zeuge
eine Frau zu nennen, die nach jidischem Recht kein giiltiges
' Zeugnis ablegen konnte?

Es wire gewil} zu einfach, wollte man als sicher behaupten, daf3
das Christentum, wire es unter anderen Voraussetzungen ins
Leben getreten, zu einer Zeit und Kultur, die nicht patriaz-
chalisch bestimmt waren, diese der Frau ganz selbstverstind-
lich das Recht des Priesteramts zuerkannt hitten. Denn wie
wollte man es beweisen kénnen? Freilich, wie das Gegenteil
beweisen, im Namen des Christentums dagegen protestieren
konnen?

Aber es geht hier nicht um einen Beweis dafiir oder dagegen,
sondern nur darum, die Frage weibliches Priestertum als Frage
zu stellen.  Dabei wird kein Seitenblick auf die evangelische
Praxis geworfen; so als ob von daher schon ein Beweis «dafiir»
erbracht wire, obwohl die evangelische Praxis doch Anlaf3
zum Nachdenken sein miiite, sind doch auch die evangelischen
Christen Christen. Es wird die Frage auch nicht gestellt, um

der Gleichheit der Geschlechter das Wort zu reden. Die Ge-

schlechter sind verschieden, durch alle Stufen des mensch-
lichen Daseins und der Persénlichkeit hindurch. Und weil sie
verschieden sind, kann auch nicht jedes Amt der Frau und
dem Mann auf die gleiche Weise zugeordnet sein, schon gar
nicht das Priesteramt. Darum koénnte der Platz des Pfatrers,
so wie dieser heute besetzt wird, nicht genau so auch durch
eine Frau besetzt werden. Eine Frau wird nie in Stil und Weise
Pfarrer sein kodnnen, wie der Mann es kann und ist. Eine Frau
kann ja auch nicht im gleichen Stil und auf die gleiche Weise
wie der Mann Arzt sein oder Richter oder Parlamentarier.

Sie kann es nur als Frau — das hat Nachteile und Vorteile.
Nachteile, weil sich die Kirche vielleicht schon zu sehr auf
Geschmack und Art der Frau eingestellt hat, so daf} jemand
sagen konnte, darum bleibe ja der Mann fort (Bernard Shaw:
ich bin kein Christ, ich bin ein Mann); wie wiirde es aber erst
wetden, hitte die Frau das Priesteramt? Es hat Vorteile, weil
es ja doch immer der ganze Mensch ist, den der Priester an-
zusprechen hat, zu diesem ganzen Menschen aber Mann und
Frau gehoren, so daB viele Dinge von der Frau mit mehr Erfolg
getan werden kénnten als vom Mann. Vorteil auch, weil die
Kirche, die ja die Menschheit als solche reprisentieren soll,
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dies nur kann, wenn der Frau mehr Platz eingeriumt wird, als
es faktisch gcschleht Aber ob Vorteil oder Nachteil, solange
das Empfinden in der Kirche nicht reif genug ist, um jaht-
hundertealte vatertechtliche Tabus abzubauen, hat es nicht
viel Sinn, das eine gegen das andere abzuwigen.

Ernst der Heilssorge

Freilich, es geht, wie eingangs schon gesagt, auch um den be-
stehenden Priestermangel, und als noch dringender vielleicht
um den Priesternachwuchs.! Aber wird dieser iiberhaupt als
so dringend empfunden, wie es heif3t, wo zu Gebet und Spende
aufgerufen wird? Man fragt sich das ja auch bei anderer Ge-
legenheit, so bei Erklirungen, in denen es um den Zolibat
geht, die immer wieder sagen, es diirfe daran nichts geindert -
werden, obwohl dadurch der Kirche nicht nur Priester ver-
lorengehen, sondern sehr viele deswegen nicht Priester wer-
den. Oder bei der Priester-Ausbildung: Ist es nicht begreif-
lich, daBl die Aussicht, Jahre im Seminar verbringen zu mis-
sen, junge Menschen von der Entscheidung fiir den Priester-
beruf abhilt, so wie nun einmal junge Leute heute sind (will
sie doch die Kirche auch nicht, wie sie gestern waren)?

Dabei weil3 der Christ in der Kirche zweifellos, wie dringend
der Priestermangel ist. Er weiB aus eigener oder aus der Er-
fahrung von Leuten, die er kennt, daB Krankerhiuser und
dhnliche Einrichtungen seelsorgerisch oft nur unzureichend
oder gar nicht betreut werden konnen; dal der Pfarrer aus
Zeitnot mit seiner Gemeinde nicht den Kontakt haben kann,
den sich viele Christen wiinschen; daB die Vorbereitung der
Predigten unter Zeitnot steht; daB Pfarrer und Kapline selbst
iiber zeitnahe theologische Fragen oft sehr wenig unterrichtet
sind — und er bemiiht sich, auch hierfiir als Grund die Zeitnot
anzunehmen.

Nun brauchten solche Erfahrungen ja nicht schon sehr ent-
scheidend zu sein. Entscheidender ist die Gefahr, daf3 der Christ
sich von der Kirche nicht als ernstgenommen ansieht, dal um-
gekehrt auch er die Kirche (in ihrer Sorge um das Heil der
Menschen) nicht ernstnimmt. Denn hoért er ihre Klage, daf
Pfarreien (und nicht nur in Lateinamerika) wegen Priester-
mangel verwaisen, dal dort, wo es not tite, keine solchen er-
richtet werden kénnen, weil es an Priestern fehlt, dann kann
ihn das schon zweifeln lassen, ob wirklich diese Heilssorge so
groB sei, da doch der weibliche Priester nicht einmal als Not-
losung diskutiert werde. Es kann ihn veranlassen, sich zu
fragen, ob ihn denn wirklich die Kirche fiir erwachsen nehme
oder aber fiir ein Kind, mit dem zu diskutieten man nicht fir
nétig hilt, dem man keine Erklirung schuldig zu sein glaubt.
Er als dieser Christ von heute ist nicht mehr bereit, einfach alles
hinzunehmen, wenn man iha ohne Erklirung liBt; auch wenn
er die Ansicht der Kirche iiber das weibliche Priestertum teilt,
eine Erklirung will er trotzdem. Auch wenn er sich — als der
Christ, wie er heute durchwegs ist — nicht sehr ernsthaft iiber
Priestermangel und Priesternachwuchs den Kopf zetbricht, so
weill er doch, daB die Kirche zu wenig Priester hat und daf3
sie klagt und bangt, es kénnte zunehmend schlimmer damit
werden. Und weil} er aus der Zeitung oder vom Horensagen,

~ daB die Frage nach dem weiblichen Priestertum an das Konzil

gestellt worden war, Konzilsviter sie aber unter Berufung auf
Paulus abtaten, ist auch fiir ihn, der sich normalerweise nicht
allzu viele Gedanken macht, die genannte Gefahr nicht auszu-
schlieBen. Er, dem es ohnehin nicht immer leicht wird, den
amtlichen Vertretern der Kirche abzukaufen, was sie sagen,
zuckt die Achseln: der Appell zum Welttag der geistlichen
Berufe geht an seinem inneren Ohr vorbei.

Abnita Roper, Bmgen/Rbem

1 Vgl. Herbert Vorgrimler, Priestcrweihe fiir Frauen, in Der grofle Ent-
schluB, -Monatsschrift fiir aktives Christentum, 21. Jg.,” Februar 1966:
«Die Situation in Europa im Hinblick auf den Priesternachwuchs ist nicht
rosig. Und auBerhalb Europas fehlen jetzt schon 200 ooo Priester. Wie
wird es 1990 aussehen?» (S. 210).



Ordensleute und Laienkommunititen
entdecken die Einheit im Leben ‘

Die Okumenische Bewegung hat sich weiteren Kreisen zu-

nichst im gemeinsamen Gebet erschlossen. Daneben inter-
essierte der theologisch-wissenschaftliche Dialog, der mei-
stens Fragen der Ekklesiologie und der Kontroverstheologie
zum Gegenstand hatte. Neuestens aber scheint sich das Intet-
esse auf das Gebiet des gemeinsamen 6ffentlichen Zeugnisses
der Christen zu verlagern, Die Vorbereitungsarbeiten zur
Pastoralkonstitution «Kirche in der gegenwirtigen Welt», zu
denen bekanntlich bereits im Februar 1964 und intensiver noch
im Mirz/April 1965 Protestanten beigezogen wurden, weisen
bereits in diese Richtung. So hat man nicht zu Unrecht von
einem «Substanzwandel des Okumenischen unter dem Druck
der Welt» gesprochen..

DaB es dabei nicht um eine Riickkehr zut pragmatischen Formel «Life and
Work» oder «Praktisches Christentum» geht, die einst das Gegenstiick

zu «Faith and Order» wat, erhellt schon daraus, daBl auch der Studien-

sekretir der Abteilung fiir Glaube und Kirchenverfassung im Genfet Se-
kretariat des Weltkirchenrats, Dr. Lukas Vischer, schon wihrend des Kon-
zils der Hauptvertreter dieses Wandels war und bis zur Stunde geblieben
ist.t

In diesen Kontext gehort die Bedeutung der Tagung, die
vom 3. bis 8. April im Institut Saint-André (in Ramegnies-
Chin bei Tournai, Belgien) stattgefunden hat. Diese Tagung
wurde von etwa 120 anglikanischen, katholischen, orthodoxen
und protestantischen Ordensleuten und Mitgliedern von
Laien-Kommunititen besucht. Die Teilnehmer kamen aus
18 Linderh. Es nahmen auch einige Weltkleriker und Ehe-
paare teil, um ihren je spezifischen Standpunkt zu vertreten.

In den Vereinigten Staaten kamen bereits zweimal anglikanische und
katholische Ordensleute zu Besprechungen zusammen (1965 und 1966).
Die Tagung in Belgien war die erste europiische dieser Art und zudem
iiberhaupt die erste, zu der sich Ordensmitglieder aller groBen cht:sthchcn
Konfessionen aus mehreren Lindern zusammenfanden.

Das angestrebte Ziel — und hier trat der entscheidende Untet-
schied zu anderen Tagungen hervor — lag nicht in der theo-
logischen Diskussion, sondern in einem mit Gebet, geistlichem
" Gesprich und mit Austausch von Erfahrungen erfiillten Leben.
Auf diese Weise wurden die von den Theologen diskutierten
Probleme vermieden. Man konzentrierte sich auf das Alltags-
leben det Glaubigen, die in einer je eigenen Weise ihr Leben
Gott geweiht haben und die in verschiedenen Kirchen den
Weg zu Gott zu finden suchen. Ob Geistliche oder Laien, ob
mit oder ohne Otdenskleid, und gleich welchem Betuf det
einzelne nachgeht, alle wurden durch ihr Bekenntnis zu einem
Leben der evangelischen Rite zu einer britderlichen Gemein-
schaft geeint. So wurde diese Begegnung zu einem Erlebnis.

Alle entdeckten erfreut die Gemeinsamkeit ihrer Sprache und
die Gemeinsamkeit ihres Gebetes. Alle fithlten die gleichen
apostolischen Probleme und die gleichen Schwierigkeiten in
der Verwirklichung ihrer Berufung. Die tigliche gemeinsame
Feier des eucharistischen Brotbrechens wurde jeweils von einer
anderen Konfession gestaltet. Sie war der einzige schmerz-
hafte Augenblick des Tages, da jeweils nur ein Teil der Mit-
feiernden zum Tisch des Herrn gehen konnte.

Wenn man diese Tagung mit anderen meht theologisch-wissenschaftlicher
Art vergleicht, fillt auf, wie stark sich die grundsitzliche Einmiitigkeit,
die man in Ramegnies-Chin spiirte, von der sachlichen und sprachlichen

Gegensitzlichkeit der Theologen abhebt, Ohne auf ihre cigene Tradition °

zu verzichten, fiihlten und fiihlen sich die «getrennten» Christen durch
ihre Gottes- und Lebenserfahrung stark miteinander verbunden.

Anstatt zu einer subjektiv verzerrten Religiositit zu fiihren,
offenbart sich in dieser Erfahrung ein objektives Geschehen,
das heiBt die Erfahrung des einen, Heiligen Geistes und die
Erfahrung der gemeinsamen Nihe zum einen Herrn weisen
sich selbst als eine gemeinsam empfangene Gabe aus. Wenn

die religiosen Versprechen oder Geliibde eine Vertiefung der
Taufgnade sind,? so folgt daraus, daBl die Erfahrung dieser
Christen eine Erfahrung der Einheit ist. Durch die Taufe sind
die Christen vereinigt; das wissen wir alle. Es erhebt sich
jedoch die Frage, ob sich die Theologie der Tiefe dieser Ein-
heit bisher geniigend bewuBt geworden ist.

Wie kann man die Existenz scheinbar unvertriglicher theo-
logischer Positionen iiber die Gnade, die Freiheit, den Heiligen
Geist usw. erkliren, wenn sich die eine Gnade und der eine
Heilige Geist in den vielen menschlichen Freiheiten als ein-
heitliche Wirkung offenbaren? Warum ist das Denken det -
Theologen so viel tiefer getrennt als das schlichte Leben? Es
wite ungut, diese Fragestellung zu sehr zu vereinfachen. Im-
mer wieder horen wir ja doch auch von Theologen, die in
manchen Punkten mehr und mehr zusammentriicken; umge-
kehrt ist nicht zu Gbersehen, wie sehr die Christen'im religios-
kirchlichen Beteich noch in einer wirklichen Trennung leben,
die es allerdings jeden Tag mehr zu iiberwinden gilt. Damit
wird die Frage nicht aufgehoben. Wenn Einheit aus Gnade
und Trennung aus Siinde entspringt und wenn, wie die Er-
fahrung zeigt, ein christliches Leben zu einer tieferen Einheit
fihrt, so ergibt sich der SchluB, dafl die theologische Ausein-
andersetzung einer «Unterscheidung der Geister» im
Hinblick auf e€ine Wende zum Leben selbst bedarf.
Der Dualismus von Dogmatik und Spiritualitit? ist wohl eines
der groBten Hindernisse der Einheit in unseren Kirchen. So
wirft die Tagung in Ramegnies-Chin verstirkt eine alte Frage
auf. Es ist augenscheinlich, daB die Lésung det Frage nicht in
einer Verfilschung des eigenen Glaubensgewissens liegen
kann, sondern dal} sie ihm vielmehr in aller Zuverlissigkeit
und Echtheit entsprechen muf. Die beeindruckende Ehrlich-
keit der Theologen im 20. Jahrhundert hat schon viele'schéne
Friichte in der Suche nach der Einheit gezeigt. Aber wir
miissen zugeben, da noch sehr viel zu tun bleibt, und daB3
verborgene Siinden, um deren Hinwegnahme der Psalmist
Gott bittet, den Grund fiir die Trennung besonders im Bereich
der Theologie bilden. Die Losung kann auch nicht in einer
Verfilschung des theologischen Gewissens unserer Kirchen
liegen, sondern was not tut, ist dessen Reinigung im Geiste
der Antwort auf die Gnade der Einheit.

In Ramegnies-Chin war es eindriicklich, wie der Exarch des Pattiarchats
von Moskau in Westeuropa, Msgt. A. Bloor, und der Novizenmeister von
Taizé, Frére Frangois S, faop, iibereinstimmend zu einer zugleich biblisch-
spirituellen und theologisch-wissenschaftlichen Besinnung auf unser christ-
liches Leben aufriefen. Grofles Echo fanden auch die Appelle des belgi-
schen Soziologen P. Dingemans OP und der in Lateinamerika engagierten
Sozialassistentin Ftl. Camano. Sie forderte auch im Namen ihrer Kollegen
und Kolleginnen, die im Sozialapostolat titig sind, echte Ordensleute, fiir
die das Evangelium (wie das Konzil sagte) die erste Regel bedeutet.

Es ist zu hoffen, daB3 dieses Treffen und andere, die ihm folgen
miissen, Schritte zu einer wahrhaft &kumenischen Aktion
werden. In ihr miifiten die enormen Krifte offenbar wetden,
die im lebendigen Zeugnis von Tausenden von Christen be-
schlossen liegen. Den Aufgaben der praktischen Zusammen-
arbeit im Dienste der Welt kommt, wie der neue Untersekretir
der Kongregation fiir Glaubensfragen, Msgt. Charles Moeller,
an der Konferenz in Genf sagte, die «Prioritit der Dringlich-
keit» zu. Menschen, die sich einem «zeichenhaften» christ-
lichen Leben verpflichtet wissen, kénnen sich dieser Prioritit
nicht linger entziehen. Luis Acebal-Montfort ST

1 Siehe den Beitrag von Dr. L. Vischer im «Vierten Text und Bildbericht» .
zum Konzil von' M. von Galli und B. Moosbrugget (S. 20~26) und seinen
neuesten Vortrag an der Universitit Lowen iiber;: «Die Einheit, gemein-
sames Zeugnis.» :

2 Vgl. den Vortrag des Anglikaners G. Triffitt, Generaloberer der Society’
of St. John Evangelist, den er auf der obengenannten Tagung hielt. Siehe
auch Konstitution tiber die Kirche, Nr. 44.

5-Vgl, H, U. von Balthasar, Verbum Caro, Skizzen zur Theologie I, Ein-
siedeln 1960, 8. 197.
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KIRCHE UND STAAT IN DER POLNISCHEN VOLKSREPUBLIK

In den letzten Monaten hatte die westliche Presse oft Gelegenheit, iiber
den Streit zwischen Kirche und Staat in Polen zu berichten. Doch die
Deutungen der Gesamtlage bleiben meist im Vordergriindigen und Ober-
flachlichen stecken, ohne auch nur den Versuch zu machen, zu den Ur-
springen der gegenwirtigen Konfliktsituation vorzustoflen. Dabei ist
jedoch gerade die Kenntnis dieser Urspriinge fiir eine sachgemifie und
objektive Beurteilung des heutigen Zustandes unerkifilich.
Robert Hotz versucht im folgenden Artikel ‘die historischen, nationalen
und religiosen Wurzeln des heutigen Konfliktes aufzuzeigen und sie in
ihren verwirrend komplizierten und vielschichtigen Zusammenhingen zu
analysieren. Es handelt sich beim vorliegenden Artikel um eine etwas
erweiterte Fassung eines Vortrages, den der Autor am 8. Februar 1967
vor der Historiker-Fachgruppe der Universitit Basel gehalten hat.

Die Redaktion

Zur Situierung der Problematik

In allererster Linie ist es der weltanschauliche Gegen‘-
satz, welcher heute in Polen die Katholische Kitche und den

Kommunismus zu einer Konfrontation notigt. Dafl diesé
Gegeniiberstellung jedoch die Gestalt eines Zusammenpralls
zweier unversdhnlicher Gegner angenommen hat und seitens
der Kitche auch politische Aspekte aufweist, kann nicht allein
aus der weltanschaulichen Verschiedenheit heraus erklirt
werden. Es spielen hier vielmehr auch innen- und aulenpoli-
tische Krifteverhiltnisse und Gruppierungen ihre entschei-
dende Rolle, in die Polen durch seine historisch-geogra-
phische Lage miteinbezogen ist. Nur so konnte denn auch
das Paradoxon einer kommunistischen Volksrepublik mit zu
90 %, katholischer Bevolkerung entstehen, einer Volkstepublik
zudem, die aus ihrer ideologischen und politischen Verwandt-
schaft mit der Sowjetunion kein Hehl macht und auch nur so
existenzfihig ist. Paradox nenne ich die Situation deshalb, weil
der katholische Glaube der Polen wihrend beinahe tausend
Jahten zu einer Trennung von ihren 6stlichen Nachbatn ganz
wesentlich beigetragen hatte, eine Trennung, die sich nicht nut

Zeittafel

22. 7.44 Griindung des polnischen Befreiungskomitees in Lublin unter
Bierut (mit sowjetischer Hilfe).

14. 9.45 Aufkiindigung des Konkordats von 1925. Begriindung: der Va-
tikan habe das Konkordat wihrend des Zweiten Weltkrieges
gebrochen.

8. 9.47 Hirtenbrief der polnischen Bischofe iiber die Lage der Kirche.

Aug. 48 Gomulka wegen «bourgeoiser Abweichungen und nationaler
Verirrung» vom 3. Plenum der Polnischen Arbeitetpartei ab-
gesetzt,

14. 3.49 Stellungnahme von Innenminister Wolski zur Kirchenfrage.
Angriffe gegen die Bischdfe Adamski und Kaczmarek.

1. 7.49 Dekret des Hl. Offiziums gegen den atheistischen Kommunis-
mus. Verschlechterung der Beziehungen zwischen Kirche und
Staat.

30. 1.50 DieRegierung spielt den Landesverband der Caritas in die Hinde
der sogenannten «patriotischen Priester».

16. 2.50 Memorandum Kard. Sapiehas und Erzbischof Wyszynskis an
Staatsprisident Bicrut. — Die Regierung antwortet mit der Ent-
eignung des kirchlichen Grundbesitzes.

14. 4.50 Unter dem Druck der Umstinde kommt es zu einer 19 Ziffern
umfassenden «Konvention» zwischen Kirche und Staat, an der
Wyszynski maBgeblich beteiligt ist. — Das Volk ist unzufrieden,
der Vatikan zeigt sich indigniert.

6. 7.50 Vertrag von Gotlitz zwischen der DDR und Polen: Anerken-
nung der «deutsch-polnischen Friedensgrenze » (Oder-NeiBe).

27. 1.51 Die auf vatikanische Weisung 1945 durch Kardinal Hlond ein-
gesetzten fiinf pipstlichen Administratoren fiir die polnischen
Westgebiete werden aus ihrem Amtsbereich verbannt. «Fort-
schrittliche» Priester erhalten die Schliisselstellungen. — Erz-
bischof Wyszynski wird zum Kardinal erhoben.

Nov. 52 Bischof Adamski wird aus seiner Diszese (Kattowic) entfernt.

g. 2.53 Dekretder Regierung, in welchem sie sich die Genehmigung fiir
Anstellung und Versetzung der Geistlichen vorbehilt.

8. 5.53 Kardinal Wyszynski antwortet Bierut namens des polnischen
Episkopats mit einem «non possumus ».

-Sept. §3 SchauprozeB gegen Bischof Kaczmarek.

26. 9.53 Kardinal Wyszynski wird im Kloster Komancza interniert. Un-
terdriickung der Kirche. Die sogenannten «patriotischen» Prie-
ster und die Pax-Bewegung triumphieren.

28. 6.56 Posener Aufstand.

21.10.56 Gomulka kommt wieder an die Macht. Die Entstalinisierung
beginnt. - Kardinal Wyszynski wird aus der Haft entlassen.

20. 1.57 Unter 459 Abgeordneten werden 13 parteilose Katholiken zuge-
lassen. '

_5. 5.57 Der Episkopat ordnet eine neunjihrige Novene zur Vorberei-
tung der Tausendjahrfeier der Christianisierung Polens an.

Sept. 58 Der seit Ende 1956 wieder in den Schulen eingefiihrte Religions-
unterricht ist neuetlich bedroht.

25. 2.59 Regierungsverordnung iiber dic Besteuerung der Pfarreien (mit

+ véllig tiberhShten Steuersitzen).

96

26. 3.59 ZusammenstéBezwischen Gliubigenund Staatsgewaltin Krasnik.
30. 3.60 Zwischenfille in Nowa Huta.
16. 7.61 Gesetz gegen den Religionsunterricht in den Schulen.

Jan. 62 Die Regierung stimmt neuen Bischofsernennungen zu.

Mirz 62 Gesetz zur Einschrinkung der Versammlungsfreiheit. — Schlie-
Bung der kleinen Seminarien und Konventschulen.

Nov. 62 Zawieyski, kath. Mitglied («Znak »-Gruppe) des Staatsrates wird
von Johannes XXIII. empfangen.
26. 4.63 Geheimtreffen zwischen Gomulka und Wyszynski.

Juni 63 Nach dreijihriger Unterbrechung versammelt sich die gemischte
Kommission Kirche-Staat wieder zu Besprechungen, allerdings
ohne Ergebnisse zu erzielen. i

25.11.64 Zawieyski bei Papst Paul VI, (Versuch, unter Umgehung von
Kardinal Wyszynski zu ciner Einigung mit dem Vatikan zu
kommen).

16. 3.65 Erklirung Gomulkas zum Problem der gesellschaftlichen und
politischen Gruppierungen von Laienkatholiken.

4. 4.65 Kardinal Wyszynski greift auf einer Vetsammlung von-rund
tausend Arzten die staatlichen MaBnahmen zur Geburtenkon-
trolle an.

Mai 65 Kardinal Wyszynski zu Besprechungen in Rom.

25. 5.65 Zawieyski hilt eine Normalisierung der Bezichungen zwischen

dem Vatikan und den kommunistischen Lindern fiir moglich.

18.11.65 Die polnischen Bischdfe laden ihte deutschen Amtsbriider zur
Millenniumsfeier in Polen ein. Der Einladung liegt ein histori-
scher Abril} tiber die deutsch-polnischen Beziehungen bei.

1.12.65 Publikation des obigen Briefes.

10.12.65 Reise Kliszkos nach Moskau. Propagandafeldzug gegen den
polnischen Episkopat. Der Sejm distanziert sich (inkl. der kath.
Abgeordneten) am 13./14. 12. vom Schreiben der polnischen
Bischofe, das Staatsprisident Ochab am 22. 12. wegen des «ge-
fihrlichen antipolnischen Charakters» verdammt.

14. 1.66 Gomulka erklirt, die Kirche, der Episkopat und vor allem
Kardinal Wyszynski setzten das getaufte Polen dem Volkspolen
entgegen. -

6. 3.66 Hirtenbrief der Bischofe.

9. 4.66 Beginn der Tausendjahrfeiern in Gnesen.

3. 5.66 Hohepunkt der Millenniumszeremonien in Czenstochowa,

15. 5.66 Paul VI. bedauert die Verhinderung seines Besuches in Polen.

Juni 66 Stomma erklirt, die Bezichungen zwischen Kirche und Staat
hiitten ihren tiefsten Punkt seit 1956 erreicht. — Mit Einwilligung
Kliszkos bittet Stomma Kardinal K&nig um seine Vermittlung
in Rom. : .

20.11.66 Letzte kirchliche GroBlkundgebung der Millenniumsfeierlich-
keiten in Bialystok. ' ’

Ende 66 Die-Regierung droht mit der SchlieBung von vier Seminarien.
Die gemischte Kommission Kirche-Staat tritt wicder einmal
zusammen.

15. 2.67 Msgr. Casaroli trifft zu einer mehrwochigen Informationsreise
durch ganz Polen ein. Damit greift der Vatikan ein, um den
Streit zwischen Kirche und Staat mit der Regierung zu losen.



im religiésen, sondern ebenso stark im kulturellen und poli-
. tischen Bereich bemerkbar macht. Dies aber zwingt uns zu
einer Betrachtung der historischen Situation.

Die Polen sind ein slawischer Volksstamm, den man mit den

Tschechen und Slowaken gemeinhin unter dem Begriff West-
slawen zusammenfaBt. Als die polnischen Vélkerschaften den
katholischen Glauben annahmen, bedeutete dies neben der
religidsen vor allem eine kulturelle Scheidung von den Ost-
slawen, welche von Byzanz her missioniert worden waren,
Durch seine Expansion nach Osten (insbesondere nach der
Union mit Litauen) wurde Polen zum eigentlichen Schnitt-
punkt zweier grofer Kulturkreise: des lateinischen und
des byzantinischen, wobei sich die «lateinischen» Polen aller-
dings den Volkern des griechischen Kulturkreises lange Zeit
weit iiberlegen fithiten. Das mufl zum Teil daraof zuriickge-
fithrt werden, daB die polnischen Didzesen (und gelegentlich
auch die Pfarreien) Uberdimensionierte Ausmalle aufwiesen,
was vor allem den Bischofen auch politisch ein ungeheurcs
Gewicht gab.

Von den Ostslawen durch Kirchenzugehdrigkeit und Kultur, von den
germanischen Vilkern durch die slawische Volkszugehorigkeit (und nach
der Reformation auch religits) getrennt, sah sich das polnische Staats-

_ wesen praktisch seit dem Jahre rooo an seinen westlichen und 8st-
lichen Gtenzen stindig bedroht. Dies fiihrte im Verlauf der Ge-
schichte zu einer verwirrenden Biindnispolitik mit den verschiedenen
Nachbarvolkern, verbunden mit einer starken Fluktuation der Gebiets-
ausdehnung.

Das 18. Jahrhundert kennzeichnete den Niedergang Polens

‘als europiischer GroBmacht. In der Teilung Polens fielen
groBle Gebiete an das russische Kaiserreich und an PreuBen.
Wieder spielte der katholische Glaube der Polen eine nationale
Rolle, denn dieser Glaube war es, durch den'sich die Polen von
ihren preullischen und russischen Behetrschern unterschieden
und der in ihnen — zusammen mit der Sprache und der Kultur —
das Gefihl nationaler Zusammengehorigkeit iiber die neven
Grenzen hinweg wachhielt. Dies diirfte auch einer der Haupt-
griinde gewesen sein, weshalb sowohl RuBland als auch
Preuflen die katholische Kirche schwer bedriickten. Die Kir-
chenverfolgung hatte allerdings zuerst in den &stérreichischen
Teilen Polens begonnen, aber dort war es keine nationale
Frage, sondern primir eine Folge des Josephinismus, Sehr bald
jedoch genossen die osterreichischen Polen eine gewisse
Toleranz in religiésen und kulturellen Belangen.

Was sich nach dem Wiedererstehen der polnischen Republik
1918 abspielte, muB deshalb vor allem als Reaktion auf die
jahrzehntelange und gelegentliche blutige Unterdriickung ge-
sehen werden. Die Protestanten und insbesondere die Ortho-
doxen, welche unter polnische Oberhoheit kamen, hatten nun
die Fehler aus der Zeit der polnischen Teilung zu entgelten. In
den dreiBliger Jahren verschlimmerte sich die Situwation noch
dadurch, daB die Polen ihren nichtpolnischen Volkerschaften
sowohl im Westen wie im Osten zu miBtrauen begannen. Die
eigene Politik der Unterdriickung erwies sich jetzt als Bume-
rang. - ’

. Im Zweiten Weltkrieg unterstiitzte die katholische Kirche
Polens entschieden den Widerstand gegen die Besatzungs-
michte. Wihrend im Krieg 22 9, der Bevdlkerung ums Leben
kam, verlor die Kirche 27,2 %, ihrer Priester. So war denn die
Stellung der katholischen Kirche bei der Machtergreifung der
Kommunisten eine vollig andere als die der Russisch-ortho-
doxen Kirche 1917. Aulerdem stirkten ausgerechnet die Kom-
munisten die Stellung der Kirche noch weiter, indem die
Sowjetunion die Gebiete mit vorwiegend orthodoxer Bevél-
kerung annektierte und die polnische Regierung die meht-

heitlich protestantischen Deutschen vertrieb. Das Resultat war

. ein beinahe homogen polnischer Staat mit rund 9o 9,
katholischer Bevélkerung. Wihrend die Kommunisten
die Staatsmacht als ihre Domine betrachten kénnen, bleibt die
Kirche als moralische Macht, die sich auf den GroBteil der

Bevolkerung stiitzen kann, ein nicht zu unterschitzender
weltanschaulicher (und somit letztlich auch politischer) Gegner.

Der ideologische Gegensatz

Nach Lenin ist der Staat ein «Klassenbegriff». «Der Staat ist
ein Organ oder Instrument der Unterdriickung einer Klasse
durch eine andere. Solange er ein Instrument der Vergewalti-
gung des Proletariats durch die Bourgeoisie ist, solange kann
es nur eine einzige proletarische Losung geben: Zerstorung
dieses Staates. Wird aber der Staat proletarisch, wird er zum
Instrument der Unterdriickung der Bourgeoisie durch das
Proletariat, dann sind wir unbedingt fiir eine starke Regierung
und fir den Zentralismus.» — «Der Staat stirbt ab, soweit es
keine Kapitalisten, keine Klassen mehr gibt und man daher
auch keine Klasse mehr unterdriicken kann.» Und Lenin
folgert streng logisch: «Zum vollstindigen Abstetben des
Staates bedartf es des vollstindigen Kommunismus.»? Das
Zwischenstadium bis zu diesem Zeitpunkt hatte schon K. Marx
in seiner «Kritik des Gothaer Programms» 1875 folgender-
maBen definiert: « Zwischen der kapitalistischen und der kom-
munistischen Gesellschaft liegt die Periode der revolutioniren
Umwandlung der einen in die andere, Der entspricht auch eine
politische Ubergangsperiode, deren Staat nichts anderes sein-
kann, als die revolutionire Diktatur des Proletariats. »3

Stalin folgte (zumindest verbal) voll und ganz der orthodox marxistisch-
leninistischen Linie, als er 1930 erklirte: «Wir sind fiir das Absterben des
Staates. Wir sind jedoch gleichzeitig fiir die Verstirkung der Diktatur des
Proletariats, der stirksten und michtigsten Staatsmacht, die jemals be-
standen hat. Hochste Entwicklung der Staatsmacht zur Vorbereitung
der Bedingungen fiir das Absterben der Staatsmacht — so lautet die
marxistische Formel. Ist das ,widetspruchsvoll‘? Ja, es ist ,widerspruchs-
voll*. Aber dieser Widetspruch ist dem Leben cigen, und er widerspiegelt
vollstindig die Marxsche Dialektik. »*

Was nun das Verhiltnis des kommunistischen Staates zur
Kirche anbelangt, so wird dieses von der Einschitzung der
Religion. als Werkzeug der Ausbeuterklasse diktiert. «Gott ist
(historisch wie im Alltagsleben) vor allem ein Komplex von
Ideen, die von der dumpfen, sowohl durch die duBlere Natur
als auch durch die Klassenunterdrickung bewirkten Nieder-
gedriicktheit des Menschen erzeugt wurden — von Ideen, die
diesen Zustand festigen, die den Klassenkampfeinschlifern »,3
schrieb Lenin r913 an Gorkij. Schon 1909 hatte er iiber das
Verhiltnis der Arbeiterpartei zur Religion gedufert: « Die Reli-
gion ist das Opium des Volkes — dieser Ausspruch von Marx
ist der Eckpfeiler der ganzen Weltanschauung des Marxismus
in der Religionsfrage. Der Marxismus betrachtet alle heutigen
Religionen und Kirchen, alle und jegliche religitsen Organi-
sationen stets als Organe der biirgerlichen Reaktion, die dem
Schutz der Ausbeutung und der Umnebelung der Arbeiter-
klasse dienen.»® Und in direkter Anlehnung an diesen Aus-
spruch verkiindete D. Sidorov noch 1964: «In der antagonisti-
schen Klassengesellschaft erginzt die Kirche die Tatigkeit des
Staates, indem sie ihm hilft, eine Politik der Unterdriickung

‘der Werktitigen und der Aufrechterhaltung der Herrschaft

der Ausbeuterklassen iiber die Arbeiterschaft zu betreiben. »?
Deshalb ist Lenins SchluBfolgerung von 1909 auch heute noch
absolut giiltig: «Wir miissen die Religion bekimpfen. Das ist
das Abc des gesamten Materialismus und folglich auch des
Marxismus. »8

1W. L. Lenin, Soéinenija, tom 21, Moskva 81927-35, S. 268 («Werden die
Bolschew1ken die Staatsmacht behauptenD»)

2 W. I. Lenin, Staat und Revolution, Berlin ®1959, S. 99 f.

3 Karl Marx, Kritik des Gothaet Programms, Betlin 1955, S. 33.
+J. W. Stalin, Werke, Bd. 12, Betlin 1954, S. 323.

5W. 1. Lemn, Uber die Religion, Berlin 41956 S. 49.

¢ Ebd. S. zo.

L7 Kratkl] nauéno-ateisti¢eskij slovar, Moskva 1964, S. 141 a.
8. I. Lenin, Uber die Religion, S. 23.
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Wo immer die Kommunisten bisher die Staatsgewalt iiber-
nahmen, sahen sich die verschiedenen religidsen Gemein-
schaften stets in der wenig beneidenswerten Situation von
Verfolgten, Wie sollten sie sich verhalten: kapitulieren, ak-
zeptieren, kollaborieren, sich verteidigen — und wire es bis
zum Martyrium — oder gar angreifen?

Innerhalb der katholischen Kirche scheint bis zum Jahre 1945
die Meinung vorgeherrscht zu haben, daB einzig die beiden
letztgenannten Moglichkeiten annehmbar seien. Das Verhalten
der russisch-orthodoxen Geistlichkeit in der UdSSR wurde
dementsprechend — oft in einer gewissen Verkennung der
Umstinde — keineswegs immer richtig beurteilt. Doch die
plétzliche Verinderung der politischen Lage in den osteuro-
piischen Staaten und dann auch in China, durch die Millionen
von Katholiken ebenfalls unter kommunistische Herrschaft
gerieten, zwang zu einem Neubedenken dieser Frage. Das
Problem als solches ist zwar schon so alt wie das Christentum

tiberhaupt, aber jede Epoche verlangt aufs neue eine adiquate

Losung. Christus hatte nur gesagt: «Gebt dem Kaiser, was des
Kaisers, und Gott, was Gottes ist» (Markus 12,17). Paulus
forderte im Romerbrief (13,1-7) die Unterwerfung unter die
Staatsgewalt, weil es keine Obrigkeit gibt, «sie wire denn von
Gott». Schon in der zweiten Hilfte des ersten Jahrhunderts
jedoch erwachte in der christlichen Gemeinde der Vorbehalt
-gegeniiber der Staatsvergottung in der Herrscherapotheose.
Sie erkannte darin einen direkten Angriff auf die Ehre Gottes.
Deshalb schreibt auch die Apokalypse (13,2) den Ursprung der
miBbrauchten Staatsgewalt dem Satan zu. Damit ist die Stel-
lung des Christen zum Staat umrissen: Die Staatsgewalt wird
als von Gott kommend bejaht, sofern sie sich nicht selbet an
die Stelle Gottes stellt und damit zum Gétzen wird.

Aufgaben der Kirche im Staat

Wie aber definiert sich die Stellung und Aufgabe der Kirche
innerhalb des Staatswesens? Der historischen Situation ent-
sprechend modifizierte sich auch die Antwort, aber ein Prinzip
schilte sich im Verlauf der Jahrhunderte mit voller Klarheit
heraus: Die Kirche als «die gesellschaftlich legitim verfafite
Gemeinschaft, in der durch den Glauben die eschatologisch
vollendete Offenbarung in Christus als Wirklichkeit und Wahr-
heit fiir die Welt prisent bleibt»,® kann dieser Aufgabe nur
gerecht werden, wenn sie sich in den religitsen Belangen die
Unabhingigkeit vom Staat bewahrt.

Im Schreiben an Kaiser Anastasius vom Jahre 494 entwickelte Papst
Gelasius seine Lehre von der geistlichen und der weltlichen Gewalt:
«Zwel sind es nimlich, erhabener Kaiser, durch die an oberster Stelle
diese Welt regiert wird: die geheiligte Auktoritit der Bischéfe und die
kaiserliche Gewalt. Von diesen beiden ist die Last der Priester um so
schwerer, als sie auch selbst fiir die Konige der Menschen vor Gottes
Gericht Rechnung abzulegen haben. »10

Auch das Zweite Vatikanische Konzil unterstrich die Trennung
der zwei Gewalten: «Die politische Gemeinschaft und die
Kirche sind auf je ihrem Gebiet voneinander unabhingig und
autonom. Beide aber dienen, wenn auch in verschiedener Be-
griindung, der persénlichen und gesellschaftlichen Berufung
der gleichen Menschen. ... Der Mensch ist ja nicht auf die zeit-
liche Ordnung beschrinkt, sondern inmitten der menschlichen
Geschichte vollzieht er ungeschmiilert seine ewige Berufung. »!

Mehtfach betonte das Konzil, dafl die politische Gemeinschaft um des
Gemeinwohls willen besteht; «in ihm hat sie ihre letztgiiltige Recht-
fertigung und ihren Sinn, aus ihm leitet sie ihr urspriingliches Eigenrecht

¢ K. Rahner/H. Vorgrimler, Kleines theologisches Wésterbuch, Frei-
burg i. Br. 1961, S. 199.

10 Vgl. Hugo Rahner, Kirche und Staat im frithen Christentum, Miinchen
1961, S. 257.

1 K. Rahner/H. Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium, Freiburg i.Br.
'1966, S. s34 f. (Kirche und Welt 76). ’
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ab. Das Gemeinwohl aber begreift in sich die Summe aller jener Bedin-
gungen gesellschaftlichen Lebens, die den Einzelnen, den Familien und
gesellschaftlichen Gruppen ibre eigene Vervollkommnung voller und
ungehinderter zu erreichen gestatten. ... Offenkundig sind also die poli-
tische Gemeinschaft und die 6ffentliche Autoritit in dermenschlichen Natur
begriindet und gehéren zu der von Gott vorgebildeten Ordnung, wenn-
gleich die Bestimmung det Regierungsform und die Auswahl der Re-
gierenden dem freien Willen der Staatsbiirger iiberlassen bleiben ».12

" «Um der Heilsékonomie sclbst willen sollen die Glaubigen genau zu

unterscheiden lernen zwischen den Rechten und Pflichten, die sie haben,
insofern sie zur Kirche gehdren, und denen, die sie als Glieder detr mensch-
lichen Gemeinschaft haben. Beide sollen sie harmonisch miteinandet zu
verbinden suchen und daran denken, daB sie sich auch in jeder zeitlichen
Angelegenheit vom christlichen Gewissen fithren lassen miissen; keine
menschliche Titigkeit, auch in weltlichen Dingen nicht, laBt sich ja der
Herrschaft Gottes entziehen. »13

«Das Irdische und das, was am konkreten Menschen diese Welt iiber-.
steigt, sind mitcinander eng verbunden, und die Kitche selbst bedient sich
des Zeitlichen, soweit es ihre eigene Sendung erfordert. »14 «Dabei will
sich die Kirche auf keine Weise in die Leitung des irdischen Staatswesens
cinmischen. Sie beansprucht kein anderes Recht, als mit Gottes Hilfe in
Liebe und treuer Bereitschaft den Menschen zu dienen» (vgl. Mt 20,26;
23,11).18 :

Dies setzt allerdings voraus, dafl die Staatsgewalt «durch ge-
rechte Gesetze und durch andere geeignete Mittel » die religitse
Freiheit aller verbirgt und Bedingungen schafft, welche die
Biirger auch wirklich in die Lage setzen, «ihre religidsen
Rechte auszuliben und die religiosen Pflichten zu erfiillen ».16
Insofern der Staat nicht der alleinige Triger des Gemeinwohls
ist, hat die Kirche ihm gegeniiber auch eine kritische Funktion
auszulben. Deshalb nimmt sie auch immer und iiberall das
Recht in Anspruch, «in wahrer Freiheit den Glauben zu ver-
kiinden, ihre Soziallehre kundzumachen, ihren Auftrag unter
den Menschen unbehindert zu erfiillen und auch politische
Angelegenheiten einer sittlichen Beurteilung zu unterstellen,
wenn die Grundrechte der menschlichen Person oder das Heil
der Seelen es verlangen»?

Die Kitche im kommunistischen Staat

Wie aber verhilt es sich nun konkret mit der Bezichung
zwischen der Kirche und einem kommunistischen Staat?
J. Elvin zitiert im «kleinen wissenschaftlich-atheistischen Lexi-
kon» den Beschlufl der Vereinigten Polnischen Arbeiterpartei
auf dem III. Parteitag (Mirz 1959) als Musterbeispiel:

«Die Partei betreibt in der Gesellschaft auf keinen Fall die politische Linie
einer Aufteilung in Abhingigkeit vom Verhiltnis zur Religion. Sie taxiert
das Tun und Treiben ihrer Biirger ausschliefilich auf der Grundlage der
praktischen Einstellung derselben zum Sozialismus ... Die Kirche und die
religiose Behorde, geschaffen fiir die Befriedigung der Bediirfnisse der
Gliubigen, ist vom Staat getrennt und kann nur auf der Grundlage der
Anerkennung der in Polen existierenden Gesellschaftsordnung wirken,
wobei die Titigkeit der Kitche nicht den Interessen und Gesetzen der
polnischen Volksrepublik zuwiderlaufen datf. Die pastorelle Tatigkeit
datf auf keinen Fall fiir politische Ziele, fiir die Konfrontation von Gliu-
bigen und Ungliubigen, fiir Ausfille gegen die Politik unserer Partei und
unserer Volksregierung ausgeniitzt wetden, Die Parteiund die Volksmacht
wollen keinen Krieg mit der Kirche. Die Kirche jedoch mul sich auf die
Fragen des Glaubens beschrinken und von hoffnungslosen Versuchen des
Kampfes mit dem Sozialismus abstehen ... »18

Artikel 70 der polnischen Verfassung {iber die Beziehung
zwischen Kirche und Staat ist offensichtlich so gefaBt, daB
sozialkritische AuBerungen der Kirche gleich als Angriff gegen
die herrschende Gesellschaftsordnung interpretiert werden

12 Ehd. S. 530 f. (Kirche undWelt 74).

13 Ebd. S. 167 {Kirche 36).

14 Ebd. S. 535 (Kirche und Welt 76).

15 Ebd. S. 622 (Missionen 12).

18 Kratkij naudno-ateistileskij slovar, S. 143 b.

17 Kleines Konzilskompendium 8. 535 (Kirche und Welt 76).
18 K ratkij nauéno-ateisti¢eskij slovar, S. 143 b.



kénnen, Die Kirche méchte man in ihrer Titigkeit praktisch
auf den Kirchenraum beschrinken, ohne zu betiicksichtigen,
daB der Christ nicht in einer Art Schizophrenie siduberlich
getrennt in zwei verschiedenen Seinsbereichen leben kann. Es
" kann auch als sicher gelten, daBl die Konzilstexte iiber die
kirchlich-staatlichen Beziehungen kaum den kommunistischen
Vorstellungen ber diese Frage voll entsprechen, lehnen sich
doch manche dieser Texte inhaltlich an die Enzyklika « Mater
et magistra» (1961) Johannes’ XXIIL an, einer Enzyklika,
deren Publikation in polnischer Sprache seinerzeit von der pol—
nischen Zensurbehotde untersagt worden war.

Doch wenn auch die spezifische Sendung der Kirche sich nicht
«auf den politischen, wirtschaftlichen oder sozialen Bereich»

bezieht, so entspringen trotzdem «aus eben dieser religidsen
Senduang Auftrag, Licht und Kraft, um der menschlichen Ge-
meinschaft zu Aufbau und Festigung nach gottlichem Gesetz
behilflich zu sein».!? Eine Verstindigung zwischen Kirche
und Staat, auch wenn dieser kommunistisch ist, erhebt sich
dementsprechend als zwingende Notwendigkeit des Gemein-
wohls. Weitschauende Kommunisten in Polen haben dies
ibrigens nicht weniger erkannt als die Gliubigen. Darin liegt
auch die Hoffnung der Zukunft. Robert Hotz, Lyon

{Zweiter Teil folgt)

19 Kleiqcs Konzilskompendium S. 489 £, (Kirche und \Vclt‘ 42).

AUSSERHALB DER KIRCHE KEIN HEIL?

In der berithmten Bulle Unam Sanctam verkiindete Papst
Bonifaz VIII. im Jahre 1302 der Welt in feierlicher Form:
«Der Glaube zwingt uns anzunehmen und festzuhalten, daf3
es nur eine, heilige, katholische und apostolische Kirche gibt.
Mit Standhaftigkeit glauben wir an sie und bekennen sie in
Einfalt, sie, auBler der es kein Heil noch Verzeihung der Siin-
den gibt ... Dem rémischen Papst untergeben zu sein, ist fiir
alle Menschen unbedingt zum Heile notwendig: das erkliren,
behaupten, bestimmen und verkiindigen wit.» Dieses «Auier-
halb der Kirche kein Heil!» hat eine lange Geschichte.

Schon Origenes (7} 253) hatte formuliert: «AulBlerhalb dieses Hauses, d. h.
der Kitche, wird niemand gerettet. » Zugehdrigkeit zur Kirche bedeutete
praktisch jedoch fur die vornizinischen Viter: Taufe. Im Westen prigte
dann der grofle Bischof von Karthago, Cyprian (f 258), das Wort, das
" seithet immer wiedet neu wiedetholt und eingeschirft wurde: «AuBerhalb
der Kirche kein Heil.» — «Es kann jemand Gott nicht zum Vatet haben,
der die Kirche nicht zur Mutter hat. »

Dieses wie eine Fanfare durch alle Jahrhunderte ténende Wort
«AuBerhalb der Kirche kein Heil» kommt uns Menschen des
2o, Jahthunderts nicht meht so leicht iiber die Lippen.

Einst deckte sich ausdehnungsmiiBig die katholische Kirche ziemlich genau
mit der bekannten bewohnten Welt. Bei dieser geographischen Perspektive
war es leichter, ein Axiom wie «Auflerhalb der Kirche kein Heil » zu formu-
lieren. Man nahm an, daBl praktisch mehr oder weniger jeder Mensch mit
der christlichen Botschaft konfrontiert worden sei. Heute kdnnen wir das-
selbe nicht mehr so unangefochten sagen, wenn wir chrlich auf dic Gegen-
wart schauen und bedenken, dal3 von dcn iiber 3,2 Milliarden Erdbewoh-

- nern mur eine gute halbe Milliarde, also nicht einmal 20 %, der Erdbevdl-
kerung, sich zur rémisch-katholischen Kirche bekennt. Unter den Riesen-
vilkern von Indien, China und Japan gibt es insgesamt nicht einmal 1 %
Christen. Noch eindringlicher werden wir gefragt im Blick auf die Zukunft.
Konnen wir das Wort «AuBlerhalb der Kirche kein Heil » noch sagen, wenn
wir bedenken, daBl nach den soziologischen Berechmungen die nicht-
christlichen Vilker des Ostens und Afrikas die christlichen Volker des
Abendlandes noch verstirkt und mit steigendem Tempo iiberfliigeln wer-
den? Wie steht es mit den unberechenbaren Millionen und Milliarden, die
kiinftig auBethalb der Kirche leben werden?

Im Zeitaltet der Okumene wird die Frage noch dringender im thk auf

die 400 Millionen nichtkatholischer Mitchristen. Gibt es auBlerhalb der.

Papstkirche kein Heil, wie Bonifaz VIIL es offenbar erklirte und wie
schon 800 Jahre vorher der Schiiler des hl. Augustinus, Fuigentins von
Ruspe, formuliert hatte: «Aufs gewisseste halte fest und zweifle in keiner
Weise: Nicht nur alle Heiden, sondern auch alle Juden, alle Hiretiker und
Schismatiker, die auBBerhalb der gegenwitrtigen katholischen Kirche ster-
ben, werden ins ewige Feuer gehen, welches dem Teufel und seinen Engeln
bereitet ist? »

Bereits ein fliichtiger Blick auf die Kirchen- und Dogmenge-
schichte beweist, daB3 das Wort «AuBerhalb der Kirche kein
Heil» auch ein gefihrliches Wort war. Uberall da, wo es zu
einem undifferenzierten Schlagwort wurde, wo dieses Wort
rigoros und exklusiv verstanden wurde, fithrte es fast not-
wendig durch die Uberspitzung zu hiretischen Sitzen.

Schon ein Cyprlan schloB zus scinem Satz «AuBerhalb der Kirche kein
Heil» scheinbar konsequent, daf} die von Hiretikern gespendete Taufe,
also die Ketzertaufe, ungiiltig, und selbst das Martyrium auBerhalb der
Kirche wertlos seien. '

Cyprian wutde aber von der Kirche desavouiert. Die richtig gespendete
Taufe, auch wenn sie von einem Ketzer vollzogen witd, ist giiltige Taufe.
Spitere Theologen wollten aus dem Wort «AuBerhalb der Kirche kein
Heil» folgern, dal die Konsekrationsgewalt in den von der katholischen
Kitche getrennten Priestern erlésche. Auch dieser Schlufl wurde von der
Kirche als Irrtum verworfen.

Die These Cyprians erfuhr bereits frith eine Kotrektur, ohne jedoch
sachlich viel zu dndern. Ein Awgnstinus prizisierte: Die Sakramente der
Kirche sind bei Haretikern und Schismatikern wohl giiltig, aber ohne heil-
bringende Frucht, weil die Liebe und der Hl. Geist nur in der kirchlichen
Unitas (Einheit) gegeben sind. Gewil gesteht Augustinus zu, dal} es
Menschen gibt, die auBerhalb der ausdriicklichen Zugehorigkeit zur
Kirche oder zum Gottesvolk gerettet werden, iibrigens immer auf Grund
eines wenigstens teilweise expliziten Glaubens an das Wesentliche der
Offenbarung, behauptet jedoch oft wieder sehr dezidiert, dafl die Juden
(nach Christus), die Heiden, die Hiretiker und Schismatiker verdammt
sein werden. Indem er aber mehr die moralische Haltung, die Liebe, mit-
einbezieht, kommt er zu der diffcrenzierenden Feststellung:™ Manche
scheinen drinnen zu sein, die in Wirklichkeit drauBen sind, wogegen andere -
drauflen zu sein scheinen, die in Wirklichkeit drinnen sind. Wenn jemand
lediglich dem Leibe nach (4uferlich) und nicht mit der Seele in der katholi-
schen Kirche ist, niitzen ihm die Sakramente nichts. Anderseits zieht det
Haretiker oder Schismatiker aus seinen Sakramenten insofern keine Frucht,
als er dem Irrglauben der Hiretiker oder Schismatiker zustimmt.

Das universale Zeichen des Heils

Die wortwértliche Auffassung des Axioms «AuBerhalb der
Kirche kein Heil» war in fritheren Jahrhunderten einiger-
maBen verstindlich. Aus der Uberzeugung, daB3 die Botschaft
Christi tatsichlich bis an die Grenzen der bewohnten Erde
vorgedrungen sei, konnte man der Meinung sein, daB das.
Jesuswort bei Markus «Wet glaubt und sich taufen ]aBt wird
gerettet werden; wer nicht glaubt, wird verdammt werden»
Mk 16,16), auf die ganze Menschheit anwendbar sei. Wer
auflerhalb der Kirche stand, war es durch eigene Schuld.

Das Problem des unverschuldet irrenden Gewissens ist zwar
der mittelalterlichen Schultheologie wohl bekannt, wird aber
nicht in die Problematik des «Auflerhalb der Kirche kein Heil »
eingefithrt. Im Héchstfall vertritt man die Ansicht, daB} Gott
einen in allem loyalen Menschen nicht bis ans Lebensende in
Unkenntnis lassen wird. Aber man konnte sich zum Beispiel
psychologisch gar nicht vorstellen, daB ein von Christen ge-
fangengenommener Muslim unentschuldbar wire, wollte et
sich der ihm verkiindeten Christuswahrheit nicht beugen.

Es brauchte die ungeheute Geschichtserfahrung, es brauchte
die Entdeckung ganz neuer Kontinente mit grofen zivilisier-
ten und sittlich hochstehenden Vélkern, es brauchte die
Glaubensspaltung und Religionskriege, es brauchte Psycho-
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logie und Soziologie, und es brauchte letztlich die Okumene,
' um hier einen eigentlichen Durchbruch zu erzielen und
mit Bestimmtheit zu erkennen, daB es eine uniiberwind-
liche Unkenntnis der christlichen Botschaft und damit der
Kirche geben kann. Wenn es aber Menschen gibt, die ohne
Schuld um Christi Offenbarung und seine Kirche nicht wis-
sen, dann muf es fiir sie trotzdem einen Weg zum Heil geben.
«Gott will, daB alle Menschen gerettet werden» (1 Tim 2,4),
verkiindet gerade die Frohbotschaft des Neuen Testamentes,
also die Botschaft der Christen aller Zeiten.

Einen Ansatz zur Offnung (und Sprengung) einer zu engen
Avuffassung von «AuBerhalb der Kirche kein Heil » lag bereits
in jener Lehre des Konzils von Trient (1545-1563), dal man
nicht nur durch die Wassertaufe oder die Bluttaufe (das Marty-
rium), sondern auch durch die sogenannté Begierdetaufe, das
heit das Verlangen nach dem Heil Gottes, die Heilsgnade
empfangen kann (Votum baptismi).

Von den Ansitzen des Trienter Konzils aus schritten dann
vor allem Jesuitentheologen wie Kardinal Bellarmin und Franz
Suarez weiter zur Idee des sogenannten «Votum ecclesiae,
des Wunsches und Verlangens nach der Kirche. Wer in Glaube
und Liebe ~ bewuBt oder unbewuBt ~ das Verlangen hat, der
Heilsgemeinde Chrtisti anzugehdren, dem ist eine gewisse
Kirchenzugehorigkeit nicht abzusprechen, obwohl er nicht
sichtbar zur Kirche gehort.

Diese Lehre von der praktischen Heilsmoglichkeit auBer-
halb der (sichtbaren) Grenzen der Kirche drang dann lang-
sam — aber duBlerst langsam! - auch in pipstliche Lehrdoku-
mente ein. Noch Gregor XVI. konnte 1832 in Sachen Misch-
ehe an die Adresse Bayerns schreiben: «Es fehlt nicht an
Leuten, die sich und den andern einzureden wagen, daBl man
nicht nur in der katholischen Religion gerettet werde, sondern
daB auch jene, die Hiretiker sind und in der Irrlehre sterben,
das ewige Leben erlangen koénnen.» Man war Fulgentius noch
sehr nahel Pius IX. durfte der erste Papst gewesen sein, der
den Gesichtspunkt der uniiberwindlichen Unwissenheit
oder der subjektiven Gutgliubigkeit des Irrenden in
die Lehre von der Heilsnotwendigkeit der Kirche einbaute.

In seiner Ansprache Singulari quadam vom g. Dezember 1854 und vor
allem in der Enzyklika Quanto conficiamur moerore vom 10. August 1863
stellte er ausdriicklich fest: «Man hat als sicher festzuhalten: Wer in Un-
kenntnis der wahren Religion lebt, dem wird in den Augen Gottes keine
Schuld angerechnet, wenn diese Unkenntnis uniiberwindlich ist. Ein sol-
cher kann mit der Gnade Gottes das ewige Leben erlangen, wenn er bereit
ist, dem in sein Herz geschrichenen Gesetz Gottes zu folgen und ein recht-
schaffenes Leben zu fithren: denn Gott, der Herz und Nieren erforscht,
ldBt in seiner unendlichen Giite und Barmherzigkeit nicht zu, daB einer
verloren geht, der nicht persdnliche Schuld begangen hat.»

Die Formulierung von der Zugehorigkeit zur Kirche «in
voto» tauchte dann in der Klrchen—Enzykllka Mystici cor-
poris (1943) von Pius XII. und in einem Brief des Sanctum
Officiums an den Erzbischof von Boston (1949) auf.

Das Konzil der Oeffnung

Ein gewisser SchluBpunkt wurde gesetzt und zugleich ein
neues Tor aufgemacht durch das Zweite Vatikanische Konzil,
auf dem erstmals in der 20c0jdhrigen Geschichte der Christen-
heit die Lehre von der Kirche das Zentralthema bildete. In
der Kirchenkonstitution Lumen gentium bestitigt das Konzil,
daB Menschen auch auBerhalb der Kirche gerettet werden
konnen. «Der Heilswille umfafit auch die, welche den Schép-
fer anerkennen ..., aber auch die andern, die in Schatten und
Bildern den unbekannten Gott suchen, auch solchen ist Gott
nicht ferne, da er allen Leben und Atem und alles gibt (Apg 17,
25-28) und als Erléser will, daB alle Menschen gerettet wer-
 den. Wer niamlich das Evangelium Christi und seine Kitche
ohne Schuld nicht kennt, Gott aber aus ehtlichem Herzen
sucht, seinen im Anruf des Gewissens erkannten Willen unter
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dem EinfluB seiner Gnade zu etfiillen trachtet, kann das ewige
Heil erlangen. Gottes Vorsehung verweigert auch denen das
zum Heil Notwendige nicht, die ohne Schuld noch nicht zur
ausdriicklichen Anerkennung Gottes gekommen sind, jedoch,
nicht ohne die Gnade Gottes, ein rechtes Leben zu fiihren sich
bemiihen. Was sich nimlich an Gutem und Wahrem bei ihnen
findet, wird von der Kirche als Vorbereitung fir das Evan-
gelium und als Gabe dessen geschitzt, der jeden Menschen
erleuchtet, damit er das Leben habe» (Nr. 16).

Diese Erklirung, die selbst dem ernstlich ringenden Atheisten,
der theoretisch Gott leugnet, auf Grund eines impliziten
Glaubens die Heilsmoglichkeit zuerkennt, ist in der Geschichte
der Kirche und ihrer Konzilien einzigartig. K. Rahner meint:
Wer die Geschichte der Theologie und der Lehre der Kitche
kennt, der kann sich nicht genug wundern iiber diese Sitze
und dariiber, daB sie ohne jedes Aufsehen vom Konzil ange-
nommen wurden.

Die neuve und vertiefte Sicht der Kircheaufdem Zwelten
Vaticanum hat dieser Auffassung zum Sieg verholfen. Die
Kirche wird nicht mehr exklusiv beschrieben als die Arche, in
die man eintreten muB, will man dem Untergang entgehen,
oder als die rettende Planke im Schiffbruch der siindigen Welt.
Die Kitche wird nicht meht ‘als die geschlossene Gemein-
schaft derer gesehen, die im Glauben das Heil empfangen
haben und allein- gerettet werden. Die Kirche wird vielmehr
betrachtet als das universale Zeichen des Heils und des Et-
barmens Gottes fiir alle, auch fiir die, die ihr nicht ausdriick-
lich und sichtbar zugehéren. Die Kirche ist BewuBtsein und
Proklamation des Sieges der erlésenden Gnade Gottes, die
Welt und Zeit von ihrem ersten Anfang bis zu ihrem letzten
Ende umfaBt. Gnade kann nach dieser Sicht in der Welt und
in ihret Geschichte unabsehbar weit gegeben und wirksam
sein, auch da, wo die Kirche nicht sichtbar in Erscheinung
tritt. Die Kirche liBt Gott unendlich groBer sein als sich
selber und bekennt, dafl die Gnade, deren ewiges Zeichen
sie ist, von Gott auch denen siegreich angeboten wird, die die
sichtbare Kirche noch nicht gefunden haben und doch schon
unbewuBt aus ihrem Geiste, dem Heiligen Geiste leben. Der
Christ kann darum in andern Religionen — und selbst noch im
theoretischen Atheisten — das anonyme Christentum in tausend
Weisen am Werk sehen. Die Sendung der Kitrche ist ihr un-
pritentidser Dienst am Heil der Welt. «Gerade als wahrhaft
katholische Kirche versteht sich die Kirche ... nicht als eine
geschlossene Gesellschaft von das Heil Besitzenden, sondern
qls eine offene Gemeinschaft von Dienenden und Helfenden
zum Heil aller, der ganzen Menschheit» (H. Kiing).

Die «Alleinseligmachende»

Das ganze Problem kehrt unter anderem Aspekt wieder im
Blick auf die gespaltene Christenheit mit den verschiedenen
Kirchen und Konfessionen. Die Kirche Roms wurde und witd
die «alleinseligmachende » genannt, ein Epitheton, das von den
Katholiken als Ehrenpridikat ihrer Kirche, von den Nicht-
katholiken ebenso als AnmaBung verstanden wird. Die Be-
zc1chnung «alleinseligmachend » legt nahe, dall nur diese
eine katholische Kirche den Menschen das Heil Christi ver--
mitteln kann. Die Frage stellt sich daher notwendig: Was sind
und bedeuten die andern Konfessionen und kirchlichen Ge-
meinschaften in der Vermittlung des Heils? Auch diese Frage
wurde eigentlich erstmals auf dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil ausdriicklich behandelt. Die Antwort des Konzils diitfte in
dkumenischer Hinsicht einen solchen Fortschritt bedeuten,
wie ihn wohl niemand vor dem Konzil auch nur zu erhoffen
gewagt hitte und wie es in den ersten Textentwiirfen des
Konzils auch noch gar nicht sichtbar war. Die eigentliche
groBe Wende geschah mitten im Konzilsgeschehen, kurz nach
der ersten Halbzeit. Die neue Antwort hat es in sich, die
katholische Kirche aus ihrer jahrhundertelangen gegenrefor-
matorischen Haltung herauszufithren.



«Kirche und kirchliche Gemeinschaften»

In der zweiten Sitzungsperiode des Konzils im Jahre 1963
hatten vetschiedene Sprecher den Textentwurf iiber die Kirche
dahin kritisiert, daB3 et kein Fundament fiir den 6ku-
menischen Dialog abgebe. -

Der kanadische Bischof Mautice Bawdonx crklitrte zum Beispicl: «Dieses
Dokument tiber die Kirche betrachtet die getrennten Christen nur einzeln
und jeden fiir sich als getauft und gliubig; es sagt nichts iiber die christ-
lichen Gemeinschaften, die von der Kirche getrennt sind. Wir aner-
kennen, daB die katholische Kirche die einzig wahre Kirche ist; zugleich
aber wissen wir alle, da3 es zahlreiche christliche Gemeinschaften auf der
Erde gibt, dic das Evangelium Christt und das Reich Gottes verkiinden
und die Taufe und andere Sakramente spenden. Wenn es fiir uns auch
schwierig ist, die Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und
diesen christlichen Gemeinschaften niher zu definieren, so wissen wir doch,
daB durch sic Gott Menschen das Heil gewihrt, Und wenn es Gott in
seiner Gnade gefiillt, Menschen durch diese getrennten Kirchen Gnaden
zu schenken und von ihnen Lob und Anbetung anzunehmen, dann miiBite
die katholische Kirche diese Tatsache offen und voll Freude anerkennen. »

In der vorkonziliaren Theologie der letzten Jahrzehnte
anerkannte man katholischerseits bisweilen freudig, daBl es
hochstehende christliche Einzelpersonlichkeiten aufer-
halb der sichtbaren Grenze der katholischen Kirche gibt. Aber
es war durchaus iiblich, in der theologischen Literatur jener

Tage zu sagen, daB ein solcher Christ gerade nicht durch die

«falsche » Kirche, der er angehort, sondern trotz seiner Kirche
ein Christ ist, Was ein evangelischer Christ von seiner «eigenen
Kitche» als solcher empfange, sei vielmehr die Reihe der Irt-
tiimer, die schon am Ursprung der Spaltung gestanden hatten.
Darum wurde auch den aus der Reformation hervorgegan-
genen Konfessionsgemeinschaften -der Wiirdetitel Kirche

" nicht zugestanden. Hier liegt aber bekanntlich der eigentliche
Kernpunkt des Skumenischen Problems, nimlich in der
Frage, ob auch den getrennten Gemeinschaften als solchen
eine positive christliche Dignitit und Bedeutsamkeit zuerkannt
werden kann.

Was die orthodoxe Ostkirche betrifft, hatte Rom keine uniiberwind-
liche Schwietigkeit, sie weiterhin Kirche zu nennen. Als im Jahre 1054 die
- Kommuniongemeinschaft zwischen Ost und West zerbrach, behielt die
Ostkirche ihre gesamte bisherige Struktur, die priesterliche Hierarchie und
die sieben Sakramente unverindert bei. Alles, was nach dem Selbstver-
stiindnis der Kirche eine Kirche ausmacht, blieb bei ihr erhalten. Einzig die
Verbindung mit der Kirche des Westens fiel dahin. Man nannte diese
Spaltung Schisma, Trennung in der Gemeinschaft, aber nicht Hitesie,
Spaltung in der Wahrheit. Das ist der Grund, warum die amtliche Sprache
Roms nicht aufgehdre hatte, auf die dstliche Kirche das Ehrenpridikat
«Kirche » anzuwenden.

Der reformatorische Bruch mit Rom im 16. Jahrhundert war dagegen
anderer Art. Er stellte das bisherige Kirchenverstindnis grundsitzlich in
Frage. Er schuf eine neue Gemeinschaftsform, das Bekenntnis. Das Wort
dominierte gegeniiber dem Sakrament., Das hierarchische Amt in der
Kirche wurde abgelehnt. Rom vermied daher stets, das Wort Kirche auf
die evangelischen Konfessionsgemeinschaften anzuwenden.

Noch in dem Textentwurf des Konzils von 1963 wurde sehr
dezidiert erklirt, «die einzige Kirche Christi, die wir im
Glaubensbekenntnis als die eine, heilige, katholische und apo-
stolische bekennen, «is#y die katholische Kirche, die vom Papst
und den Bischofen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird ».
Hier war ein absolutes und exklusives Identititsurteil ausge-
sprochen: Die Kirche Christi ist die rémisch-katholische
Kirche. Diese Formulierung schlof} die iibrigen Konfessions-
gemeinschaften vom Begrift Kirche aus. — Praktisch war aber
hiet nur die Lehre des pipstlichen Weltrundschreibens Mystici
corporis iibernommen, die eine strenge Identitit oder Gleich-
setzung zwischen dem «Leib Christi» und der rdmischen
Kitche lehrte. In der Enzyklika Humani generis (1950) war
diese Lehre nochmals wiederholt worden: «Verschiedene
Theologen », heifit es da, «behaupten, sie seien durch die von
uns vor einigen Jahren in unserer Enzyklika entwickelte und
auf den Stellen der Offenbarung aufbauende Lehre, die besagt,

daB der mystische Leib Christi und die rémisch-katholische
Kirche ein- und dasselbe sei, nicht gebunden».

Auf dem Konzil brachten mehrere Bischdfe ganz klar ihre
Kritik an der Behauptung dieser exklusiven Identitit zum
Ausdruck. Der kirchlichen Wirklichkeit der aus der Refor-
mation hervorgegangenen Konfessionsgemeinschaften werde
nicht Rechnung getragen. Bischof Gabriel Manek schlug im
Namen von dreiBig indonesischen Bischéfen vor:

«Die Bezeichnung ,Kitche® sollte nicht nur den von uns getrennten 6st-
lichen Kirchen zuerkannt werden, sondern ebenso den reformierten christ-
lichen Gemeinschaften. Als Gemeinden getaufter Christen sind sie untet-
einander und mit uns verbunden durch das Band des Glaubens, detr Hoff-
nung und der Liebe, dutch die Verkiindigung und das Bekenntnis des
Wortes Gottes und durch die Anbetung Gottes. Diese Gemeinden sind,
wenn auch niche im Vollsinn, aber doch in¢ inem wirklichen Sinn Kirchen...
Durch sakramentale Riten bringen sie das Leben der Gnade hervor und
nihren es, so dafl wir anerkennen miissen, dafl der Heilige Geist in ihrer
Mitte gegenwirtig ist und sie als Werkzeug des Heiles gebraucht. »

Hier wurde also ausgesprochen, daB die Iirche Christi
irgendwie iiber die sichtbaren Grenzen der katholischen Kirche
hinausreicht.

Solche Ausfithrungen verhallten auf dem Konzil nicht wit-
kungslos. In der dritten Konzilssession war im Textentwurf
iber die Kirche das kleine, aber entscheidende Wértlein «est»
(ist) durch ein «subsistit» ersetzt."Es hieB jetzt nicht mehr
einfach: Die Kirche Christi «ist» die katholische Kirche, son-
dern: «Die Kitche Christi ,existiert’ inder katholischen Kirche »
(man konnte auch iibersetzen: Die Kirche Christi ist verwirk-
licht, ist realisiert, ist verkorpert in der katholischen Kirche).
Die Formulierung war also nicht mehr exklusiv. Damit war
eine Tiire aufgemacht, die in 6kumenischer Hinsicht zu einer
Entwicklung von noch unabsehbarer Tragweite fiihren kann.

Nun konnte das Konzil zugestchen, daBl es nicht ausge-
schlossen ist, daB auch auBerhalb der katholischen Kirche
«vielfiltige Elemente der Heiligung und der Wahrheit»
(letzteres nach langer Diskussion eingefiigt) vorhanden sind.
Kirchlichkeit fallt nicht einfachhin mit der katholischen Kirche
zusammen. Die Kirchenkonstitution und besonders - das
Okumenedekret filhren dann niher aus — ohne erschépfend
sein zu wollen —, worin diese auBerkatholische Kirchlichkeit,
die natiirlich eine Teilhabe an der einen Stiftung Christi ist,
sich verwirklicht. Unter den vielen und bedeitenden kitchen-
bildenden Elementen, die auch aufBerhalb der sichtbaren
Grenzen der katholischen Kirche existieren, werden genannt:
«Das geschriebene Wort Gottes (Bibel), das Leben der Gnade,
Glaube, Hoffnung und Liebe und andere innere Gaben des
Heiligen Geistes und sichtbare Elemente» (z. B. Taufe). Die
getrennten Gemeinschaften, die aus solchen Elementen auf-
gebaut werden, «wiren nicht ohne Bedeutung und Gewicht
im Geheimnis dés Heiles». Der Geist Christi wiirde «sich
wiirdigen, sie als Mittel des Heiles zu gebrauchen». Sie wiir-
den heilige, das heiBt sakramentale Handlungen vollziehen,
«die ohne Zweifel tatsichlich’ das Leben der Gnade zeugen
kénnen und als geeignete Mittel fiir den Zutritt zur Gemein-
schaft des Heiles angesehen werden miissen». Diesen Gemein-
schaften kann daher in Wahrheit der Name «Kirche» oder
«kirchliche Gemeinschaft» zuetkannt werden. Daf in dem
Okumenedekret die aus der Reformation des 16. Jabrbunderts kervor-
gegangenen Bekenntnisse als positiv kirchliche Grifien geschildert wer-
den und ibnen der Name «Kirche» oder. «kirchliche Gemeinschaft»
gegeben wird, ist der neue bedentende Schritt, den erstmals ein Lebr-
dokument der rimisch-katholischen Kirche in dieser Form unternom-
men hat. Gewifl witd nicht gesagt, dal diese Gemeinschaften
Kirche im «Vollsinn» der Stiftung Christi sind. Nach Auf-
fassung des Konzils fehlen ihnen gewisse kirchenbildende
Elemente, die zum vollkommenen Kirche-sein gehéren. Noch
in letzter Stunde wurde jedoch im Okumenedekret ein Satz
aufgenommen, der fiir die Wertung und Einstufung der
andern Kirchen fundamental ist und auch fur die Zukunft det
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Okumene von unabschitzbarer Bedeutung sein wird, der Satz
von der «Hierarchie der Wahrheiten».

Bischof Andreas Pangragio von Gdrz hatte in der Konzilsdebatte, bei der
Behandlung der kirchlichen Elemente in den andern Bekenntnissen, aus-
gefiihrt: «Es ist gut, jene vielen kirchlichen Elemente aufzuzihlen, die in
den von uns getrennten Gemeinschaften durch Gottes Gnade bewahrt
worden sind und ihnen heilsame Wirkungen zuteil werden lassen. Aber
ich bekenne aufrichtig: Mir scheint diese Aufzihlung allzu ,quantitativ’ zu
sein, wenn ich so sagen darf; und sie kommt mir vor wie eine bloBe ,An-
einanderreihung®. Mir scheint ein einigendes Band dieser einzelnen Ele-
mente erforderlich zu sein. Man sollte den Mittelpunkt angeben, auf den
diese Elemente zu bezichen sind und ohne den man sie nicht erkliren kann.
Dieses Band und dieser Mittelpunkt ist Christus selbst, den alle Christen
als Herrn der Kirche bekennen, dem ohne Zweifel die Christen aller Ge-
meinschaften treu zu dienen trachten und der sich herablifit, auch in den
von uns getrennten Gemeinschaften durch seine titige Gegenwart im Hei-
ligen Geiste Wunderbares zu wirken, freilich nicht durch die Verdienste
der Menschen, sondern allein durch die Gnade seiner Barmherzigkeit.

Damit die unter den Christen schon bestehende Einheit und zugleich die
noch andauernde Verschiedenheit in rechter Weise unterschieden werden,
scheint es mir wichtig, die hierarchische Ordnung der geoffenbarten Waht-
heiten, durch die das Mysterium Christi ausgedriickt wird, und der kirch-
lichen Flemente, durch welche die Kirche begriindet witd, wohl zu be-
achten. Wenn auch alle geoffenbarten Wahrheiten mit demselben gott-
lichen Glauben anzunehmen und wenn alle Wesenselemente der Kirche
mit derselben Treue festzuhalten sind, so besitzen sie doch nicht denselben
Stellenwert. Es gibt Wahrheiten, die gehdren zur Ordnung des Zieles, wie
das Geheimnis der Dreifaltigkeit, der Menschwerdung des Wortes Gottes
und der Erlgsung, ... des ewigen Lebens in der Vollendung des Reiches
Gottes und andere. -

Es gibt aber andere Wahrheiten, die gehéren zur Ordnung der Heilsmittel,
wie beispielsweise die Wahrheit von der Siebenzahl der Sakramente, der
hierarchischen Struktur der Kirche, der apostolischen Nachfoige und
andere. Diese Wahrheiten betreffen die Mittel, dic der Kirche von Christus
fiir ihren itdischen Pilgerweg iibetgeben sind, danach aber héren sie auf.

Tatsichlich betreffen die Lehrunterschiede zwischen den Christen weniger
jene Wahrheiten, die zur Ordnung des Zieles gehéren, sondern eher jene,
die zur Ordnung der Mittel gehoren und den Wahrheiten des Zieles zweifel-
los untergeordnet sind. Man kann sagen, daf} eine Einheit der Christen im
Glauben und Bekennen der zur Ordnung des Zieles gehorenden Wahr-
heiten schon tatsichlich besteht.

Wenn diese Unterscheidung nach der Hierarchie der Wahrheiten und
- Elemente ausdriicklich angewandt wird, dann wird jene Einheit besser
sichtbar werden, die zwischen allen Christen schon besteht: alle Christen
sind in den ersten Wahrheiten der christlichen Religion schon vereint. »

Dieser Hinweis auf die Rangordnung oder «Hierarchie» der Wahtheiten
ist in den Konzilstext eingegangen und man betrachtet heute schon die
Rede von Bischof Pangrazio als eine «der Wu:khchcn GroBtaten des
Konzils» (Rahner/Vorgrimler).

Auf Grund dieses Prinzips wird man sagen konnen, daf} die
Einheit zwischen den Konfessionen gerade im Grundlegénd-
sten viel groBer ist als das Trennende, das sich hauptsichlich
in weniger fundamentalen Wahrheiten duflert. Die Reforma-
toren haben an den urchristlichen Glaubensbekenntnissen fest-
gehalten. Sie erklirten die alten Glaubensartikel als die schrift-
gemiflen «hdchsten Artikel von Gottes Majestit». Ja Luther
ging mutig noch weiter. Obwohl er der Papstkirche vorwift,
daB sie die Heilsbotschaft durch Zusitze verfilscht habe,
kann er sie in einem Sendschreiben gegen die Schwirmer im
Jahre 1528 ausdriicklich loben:

«Wit bekennen, dafl unter dem Papsttum viel christliches Gut, ja alles
christliches Gut sei, und auch daselbst hergekommen sei an uns, ndmlich
wie wir bekennen, dafl im Papsttum die rechte Heilige Schrift sei, rechte
Taufe, rechtes Sakrament des Altares, rechte Schliissel zur Vergebung der
Siinden, rechtes Predigtamt, rechter Katechismus, als die zehn Gebote, die
Artikel des Glaubens, das Vaterunser ... Ich sage, daf} unter dem Papste
die techte Christenheit ist, ja der rechte Ausbund (= Modell) der Christen-
heit und viele fromme, grofle Heilige ... Wit schwirmen nicht also wie die
Rottengeister, dal3 wir alles verwerfen, was das Papsttum unter sich hat,
denn so wiirden wir auch die Christenheit verwerfen mit allem, das sie in
Christo hat ...» Hier spiiten wir die ganze Nihe der beiden Kirchen!
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Unser erstes Ergebnis in Sache Okumene wire also:

Die katholische Kirche, die sich selbst als authentische Etbin
der apostolischen Kirche und als einzige Vollverwirklichung
der Kirche Christi auf Erden betrachtet, sieht sich von andern
Kirchen umgeben, in denen sie eine echte ekklesiale oder
kirchliche Wirklichkeit entdeckt. In verschiedenem Grad sind
diese Kirchen wahre Werkzeuge in der Hand Christi zut Ret-
tung und Heiligung der Menschen, durch Verkiindigung des
Wortes Gottes, durch Anbetung und Lobpreis Gottes in Wort
und Werk. Sie stellen daher einen Teil des Heilsgeheimnisses
der Kirche dar. Sie etfiillen eine Aufgabe in der Heilsge-

. schichte.

«Brider im Herrn»

Im Lichte dieser neuen Schau von Kirche und Kirchen kann
aber auch der einzelne von Rom getrennte Christ viel posi-
tiver gesehen und gewertet werden als frither.

Noch in Mystici corporis von Pius XII. wurden nur jene
wahrhaft und wirklich (reapse et simpliciter) der Kirche zuge-
zihlt, die durch das dreifache Band des Glaubens, des sakra-

_mentalen Kultes und der hierarchischen Gemeinschaft mit

dem Papst miteinander verbunden waren. Bei dieser Formu-
lierung konnte der Begriff «Glied der Kirche» nur den Katho-
liken zukommen, und es wurde sehr schwierig, die christliche
Dignitit der nichtkatholischen Christen zu beschreiben. Thre
Zuordnung zur Kirche wurde mit dem fragwiirdigen Begriff
des «votum ecclesiae» ausgedriickt. Wie ungeniigend eine
solche Beschreibung war, zeigte schon der Umstand, daB hier
den getrennten Briidern eine fiktive Psychologie unterstellt
wurde., Es wurde ihnen ein Wunsch unterschoben, den sie
bewulBtseinsmiBig gar nicht haben, ja bewuBtseinsmiBig wol-
len sie gerade nicht zur Kirche Roms gehoren. Noch schwer-
wiegender war der Einwand, dafl die getauften Nichtkatho-
liken mit den ungetauften Heiden gleichgestellt erschienen,
denen ja auch der geheime Wunsch nach der Kirche zuge-
schrieben wuzrde.

Die dritte Konzilssession brachte auch in diesem Punkt die
groBe Wende. Man verzichtete auf das Wort «Kirchenglied-
schaft», das durch jiingere kirchliche Dokumente schon zu
sehr fixiert war und dessen Neuinterpretation nur wieder den
Streit der theologischen Schulen heraufbeschworen hitte,
Man redete von einem «Eingegliedertwerdeny» in die Kirche,
das verschiedene Stufen hat, und sprach nun von einer ge-
stuften Zugehorigkeit zur Kirche (plene et perfecte et non
plene et perfecte). In vollkommener Weise werden jene der
Kirche eingegliedert, die durch das dreifache Band des Glau-
bensbekenntnisses, der Sakramente und der Kirchenleitung
in der einen Gemeinschaft verbunden sind. Inunvollkommener,
aber doch wahrhafter Weise werden der Kirche jene verbun-
den, die durch den Glauben in der Taufe gerechtfertigt dem
Leibe Christi eingegliedert sind, wenn sie auch den vollen
gemeinsamen Glauben nicht bekennen oder die Einheit der
Gemeinschaft unter dem Nachfolger Petri nicht wahren.
«Die Taufe» (zusammen mit dem Christusglauben), so wird
im Okumenedekret ausgefiihrt, «begriindet ein sakramentales -
Band der Einheit zwischen allen, die durch sie wiedergeboren
sind.» «Darum gebithrt ihnen der Ehrenname des Christen,
und mit Recht werden sie von den Séhnen der katholischen
Kirche als Briidder im Herrn anerkannt. »

«Wahrey» Christlichkeit

Die neue Sicht der Kirche als Zeichen des Heils wire nicht
vollstindig, wenn nicht noch ein dritter Punkt beachtet
wiirde. In der Wertung der Kirchenzugehorigkeit sind wir
gerne versucht, die doppelte Ebene oder Dimension dieses
Begtriffes zu vermengen oder zu verwechseln, nimlich die
duBere sichtbare Zugehorigkeit durch das dreifache Band
des Glaubens, der Sakramente und der Gemeinschaft, und die



innerlich-geistige Zugehérigkeit durch die innere un-

sichtbare Verbundenheit mit Christus im Heiligen Geist. Mit
der duBeren Zugehorigkeit zur Kirche ist noch nicht not-
wendig die innere gegeben, obwohl die duBere die innere
zum Ziel hat. Der Siinder ist in der Kirche und kann doch ein
totes Glied sein. In dem Mafe, als der volle Glaube, das ganze
sakramentale Leben und die Ordnung in der Gemeinschaft
in glaubend-liebendem Vollzug verwirklicht wird,
wichst die innere Heilswirklichkeit in Chtistus. Darum muf}
in der Frage der Kirchenzugehorigkeit stets die Vollverwirk-
lichung sowohl der 4uBeren als auch der inneren Kirchenzu-
gehorigkeit als Leitbild- vor Augen stehen. Damit ist aber ein
-Zweifaches ausgesagt, das in der Diskussion um das Heil in
und durch die Kirche allzuoft iibersehen wird und tausend
MiBverstindnisse und Fehlurteile schafft.

p Es ist einerseits moglich, daB eine Kirche alle sichtbaren
Wesenselemente der Stiftung Christi besitzt: die reine Lehre,
alle Sakramente und die Gemeinschaft mit dem Apostel- und
Petrusamt, und doch in der konkreten Verwirklichung christ-
licher Existenz arm an Friichten ist. Es kann umgekehrt ge-
schehen, dafl eine kirchliche Gemeinschaft nur Teilelemente
der Stiftung Christi bewahrt hat, diese aber vorbildlich lebt

und damit Menschen zur vollen Gnadenwirklichkeit hinfithrt. -

Nach dem Apostel Paulus muB sich die Gemeinde von Korinth
fragen, ob sie wirklich nach dem Glauben wandelt und aus det
Taufe lebt, um Christus dhnlich zu sein. Wenn sie zu solcher
BuBe unfihig wire, miilite sie fiirchten, im Gericht verwotfen
zu werden (2 Kor 12, 19 f£.).

«Ahnlich», schreibt Kardinal Jager, «kénnten auch heute viele Glieder

eines katholischen Bistums, das eine institutionell vollstindige, mit allen’

Heilsmitteln begabte Einzelkirche ist, durch ihre eigene Schuld auf mangel-
hafte Weise aus dem Evangelium leben, wihrend eine nichtkatholische
Kirchengemeinschaft, der manche ekklesialen Elemente fchlen, viele
Glidubige haben konnte, die tiefer und innerlicher dem Evangelium fol-
gen.»

p Was von der Gemeinschaft gilt, gilt erst recht vom einzel-
nen Glied der Gemeinschaft. Es kann ein katholischer Christ
sich rithmen, rechtgliubig zu sein, die sieben Sakramente zu
haben und mit der apostolischen Hierarchie in Gemeinschaft
zu stehen, und kann doch ein totes Glied sein. Und es kann
umgekehrt ein evangelischer Christ allein mit dem Gottes-
wort der Bibel, der Taufe und dem Abendmahl ein lebendiger
Zeuge fiir Christus sein, ein fruchtbarer Zweig am Weinstock
Christi. Hat nicht schon Christus gegeniiber den «Rechtgliu-
bigen» des auserwihlten Volkes ausgerechnet den Glauben
des heidnischen Hauptmanns gelobt: «Wahrlich, ich sage euch:
bei keinem in Israel habe ich so groBen Glauben gefunden.»
Jesus zieht daraus die mahnende Lehre: «Ich sage euch: Viele
werden von Morgen und Abend kommen und sich mit
Abraham, Isaak und Jakob im Reich der Himmel zu Tische
setzen; die S6hne des Reiches dagegen werden ausgestoBen
in die Finsternis draulen» (Mt 8, 10 £.).

Gerade als Zeichen des Heils fiir die Welt muB die Kirche, will
sie ihre Sendung erfillen, sich selber vom Geist immer

. wieder zur inneren Umkehr, zur stindigen Reform.rufen las-

sen. Nur 'so wird sie in jeder Epoche verwirklichen, was sie
nach dem Willen Christi sein soll: Lumen geatium, Licht der
- Volker. " A. Ebneter

Gewissensfreiheit? -

Unter diesem Titel veroffentlichen Prof. Dr. Leonhard M, Weber und
Dr. Josef Duff-von. Werdt eine kurze Abhandlung, die demnichst im
Matthias-Griinewald-Vetlag, Mainz, erscheint (84 Sciten, kartoniert mit
Glanzkaschicrung, DM 8.—). Mit Erlaubnis des Verlages geben wir Ein-
blick in diese Schrift, indem wir eine Se1te aus dem Beitrag von Dr.
J. DuB-von Werdt abdrucken. R.

Viele Priester und Laien kimpfen heute mithsam um die Ver-
wirklichung dessen, was Gewissensfreiheit ist.. Bei einigen,

welche die kirchliche Gehorsamsbindung besondets stark er-
fahren haben, geht es vielleicht noch um das Verlangen, daf}
ihnen der freie Gewissensentscheid tatsichlich zuerkannt -
werde. Bei vielen besteht die Not eher darin, dal3 sie nicht die
Kraft aufbringen, den personalen Entscheid zu wagen und
zu ithm zu stehen. Sie erleben mit einer geradezu erschrecken-
den Deutlichkeit, daf jede konkret gemeinte Forderung nach
Freiheit des Gewissens im Grunde genommen eine Qual be-
deutet. Sobald es nimlich ernst gilt und Wesentliches auf dem
Spiele steht, geht das Gehorchen leichter als das eigenstindige
Handeln. Darum ziehen sich auch jene, die befehlen miissen
und nicht die Méglichkeit haben, ein feststehendes Gesetz
anzuwenden oder durchzufithfen, meistens in die Anonymitit
eines Kollektivs zuriick, damit die Verantwortung nicht den
einzelnen treffe. Wo aber ein Entscheid wirklich aus freiem
Gewissen zu fillen ist, gehort er zu den groflen und eigent-
lichen Aufgaben und damit eben zu den Belastungen des vollen
Erwachsen- und Miindigseins. Natiitlich plagt er nicht alle
gleich stark. Er driickt vorab die geistig wachen und reg-
samen Menschen, die klar einsehen, daf3 ein letztverantwort-
liches Urteil immer ein moralisches Risiko bedeutet. Jene
allerdings, welche die Sache auf die leichte Schulter nehmen,
tragen nicht schwer. Aber sie entscheiden sich zumeist nicht
aus der Freiheit des Gewissens, sondern tun eben, wie man
tut.
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Eingeladen zu dieser Besinnung an Fronleichnam sind alle auf-
geschlossenen Christen, denen das Geheimnis der Eucharistie
nicht nur schéner Ritus und fraglese Ubung ist, sondern die sich
bemithen um ein Leben aus der Eucharistie in der Welt von heute.

Programm:

24. Mai,

25. Mai:

26. Mai:

27. Mai:

28. Mai:

vertieft.

19 Uhr: Eréffnung

P. Joseph Stierli:

Die Eucharistie in der HI. Schrift

(Johannes 6, Einsetzungsberichte, das Priestertum
Christi im Hebrier-Brief)

Prof. Dr. Anton Hinggi, Fribourg:

Die Liturgickonstitution des Zweiten Vatikanischen Konmgils
(Das Wesen der Liturgie, ihre Erneuerung, das Hl. Ge-
heimnis der Eucharistie) .

P. Eduard Birter:
Die Encharistie im Dogma der Kirche
(Bucharistie und Gemeinschaft, das Opfer)

P. Charles Keller:
Eucharistie und Ebhe
Nachmittags: Zusammenfassung. Ende: 16 Uhr

" Nach den Referaten werden die Themen jeweils in Arbeitskreisen

Unkosten: Pension und Kursgeld Fr. 70.—.

Anmeldungen: An die Direktion Bad Schinbrunn
6311 Edlibach (Kt. Zug), Telephon (042) 7 33 44.

Nachdruck mit genauer Quellenangabe gestattet: «Orientierungy, Ziirich




