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Wir kommentieren

warum die Kenntnis des Hebriischen fiir
das Verstiindnis der Bibel wichtig ist: Der
Band «Biblisches Hebriisch» aus der Reihe
«Connaitre la Bible» — Eine Sprache, die die
Unterordnung nur schlecht kennt — Was soll
das heiflen: «des Todes sterben»? - Das
hebriaische Zeitwott als Ausdruck eines uns
fremden Zeitgefiihls: das Reich Gottes kommt
und ist schon gekommen — Die andern Biicher
der Reihe. '

den Fall einer Lehrerin in Kuibyschew:
Was Inna Tichaja bewog, Christin zu werden -
Drei Eigenschaften — Das Studium der Philo-
sophie ~ der Bibel — Die christliche Hilfsbeteit-
schaft der Baptisten: «Niemand schlieBt seine
Tiiren ab» — Die neuesten physikalischen Er-
kenntnisse.

die Haltung des «Schweizer Zentrums» in
Helsinki: Die sachliche Information - Ge-
spriche mit Afrikanern und Asiaten - Die
psychologisch geschickteste Aktion — Zukunfts-
petspektiven: Nicht jedes Gesprich mit Kom-
munisten ist zum Scheitetn verurteilt.

die Jesuiten auf dem Mond: Die Zeitschrift
«America» berichtet. ..

Moral

Die kirchlich giiltige Ehe: 1. Allgemeiner
Teil: a) Die Grundrechte des Menschen: ihre
philosophische Begrundung ~ das Wesen und
der Kern des Rechtes sind geistiger Natur ~ es
bedarf aber des «ILeibes», des raum-zeitlichen
Ausdrucks — b) Der Einflul des Staates auf die
Ausiibung der Grundrechte: die einzige Witk-
ursache eines Rechtsgeschiftes ist der kundge-
machte Willensakt! — der Staat kann nur die
«leibliche», duBere Ausprigung verhindern,
aber nicht das Rechtsgeschift inexistent ma-
chen - ¢) Der EinfluB3 der Kirche auf die Aus-
ubung der Gtundrechte: sie kann EinfluB3
nehmen - aber einzige Wirkursache des recht-
lichen Handelns bleibt die personale Titigkeit
des Christen - 2. Der Einflufl der Kirche
auf die EheschlieBung: a) Die Ehe ent-
steht durch die Willenserklirung der Partner:
das ist die einzige und ausschlieBliche Wirkuz-
sache der Ehe — der EinfluB der Kirche betrifft
nur Rechtswirksamkeit ~ die Ehe von Katho-
liken nut vor dem Standesamt kann kein Kon-
kubinat genannt wetrden — sie ist auch nicht blof3
eine «eheihnliche Verbindung» wie im «Spie-
gel» gesagt wird — Staat und Kitche in bezug
auf die Ehe - b) Die kanonische Form det Ehe-
schlieBung: die Begriindung ihrer Notwendig-
keit — ungultige Ehe aus Formmangel steht nicht
auf der gleichen Stufe mit einer Ehe, der ein
konstitutives Element fehlt — 3. Folgerungen:
Die kirchlich giiltige und die naturrechtlich

giiltige Ehe ~ Die Zivilehe der Katholiken -

* Die Mischehe von Katholiken — Das Konzil und

die Mischehe — Petrus Canisius untetliegt auf
dem Trienter Konzil.

Linderbericht

Die Mission im neuen Indien: Warum emp-
findet der Hinduismus die Mission als Koloni-
sierung? ~ Die «weltliche Demokratie» — Ein
«demokratischer Sozialismus» — Umbruch -
Die neuen Aufgaben der Kirche: Der
einheimische Klerus — Eilahmt der missio-
natische Elan? — Des Inders groBere Beharr-
lichkeit — Verteilung des Klerus — Rivalititen —
Ein Wunschkatalog...

Geistesgeschichte

Pascal — Newman — Teilhard de Chardin:
Eine vetgleichende Studie - 1. Charakterihn-
lichkeiten: Polemiker, Zeichen des Wider-
spruchs — unbeugsamer Wille ~ innere Ver-
wandtschaft — Weite und Ticfe der Begabungen -
ahnliche «Initialziindungen» — zhnliche Schick-
sale ~ 2. Ein Vergleich der Denkweise: der
konkrete Mensch und der lebendige Gott -
nicht das begriffliche Systemn — 3. Die Stellung

- des Menschen im Kosmos und in der Zeit ~

Das Selbstverstindnis des Menschen - Die
Stellung zur Geschichte — 4. Theologia cordis.

KOMMENTARE

Die Bibel kennen*

Welch eine Jllusion! So werden viele denken, wenn sie horen,
daB eine Buchreihe, die einen weiteren Kreis zur Kenntnis
der Bibel fithren mochte, einen Band iiber das biblische
Hebriisch herausgegeben hat®. Die so reagieren, haben wahz-
scheinlich die Hebriisch-Stunden aus der Zeit ihres Theolo-
giestudiums in unseliger Erinnerung. Andererseits meinen
sie, daB wir heute iiber so zuverlissige Ubetsetzungen des
Alten Testaments verfiigen, dafl die Kenntnis des Hebriischen
vollkommen tberfliissig sei.

! Der franzésische Titel dieser Sammlung lautet: «Connaitre la Bibley,
im Verlag Desclée de Brouwer, Bruges. Preis des cinzelnen Bindchens
fr. b. 69.—.

2 L’hébreux biblique, par Paul Auvray. 1962, 100 Seiten, 30 Illustrationen.

Solche Ansichten verkennen aber das Wesen der Sprache.
Denn in der Sprache driickt sich die Seele eines Volkes aus.
Im Satzbau erspiiren wir das Lebensgefiithl eines Volkes.
«Wenn die Israeliten so schlecht ausgeriistet sind, um die
Unterordnung auszudriicken, wenn sie selbst die Sprach-
mittel, tiber die sie verfiigen, nur unvollstindig auswerten,
konnte dies nicht bedeuten, dafl sie vom Phinomen der
Unterordnung nur ein verschwommenes BewuBtsein haben?
Thnen kommen die Ereignisse so vor, als ob sie mehr oder
weniger auf derselben Ebene stiinden. Der Israelit empfindet
nicht das Bediitfnis, in der Sprache eine Abhingigkeit zu
unterstreichen, die ihn nicht interessiert» (S. §6). Das ist eine
der Reflexionen, die der Oratorianer Paul Auvray in seinem
Biichlein «L’hébreux biblique» anstellt.

Wenn man wenigstens eine Ahnung hat von der hebriischen
Satzlehre, kann man sich eher ein Urteil bilden iiber die Kot-
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rektheit der Ubersetzungen. Nehmen wir als Beispiel die
Strafandrohung, mit der das Verbot, vom Baume der Er-
kenntnis des Guten und Boésen zu essen, in Genesis 2,17
sanktioniert wird. Die Vulgata uibersetzt: «morte morieris»,
du wirst des Todes sterben. Diese Formel ist uns so geliufig,

daB3 wir nicht einmal mehr merken, wie sinnlos sie ist. Denn .

was soll das heiBen: des Todes sterben? Die Ziircher Bibel
iibersetzt dieselbe Stelle so: «Denn sobald du davon issest,
muBt du sterben». Ist das nun eine freie Ubersetzung, die
einfach auf unser deutsches Sprachgefithl Riicksicht nimmt
und dabei das hebriische Original verrit? Oder ist sie korrekt
und jene det Vulgata falsch? Nun, wer die Erklirung des Ge-
brauchs des Infinitivs bei Auvray gelesen hat, weil, da8 der
absolute Infinitiv eine Unterstreichung oder Verstirkung des
Zeitwortes ist, das ihm folgt. Somit ist die Ubersetzung der
Ziizcher Bibel eine exakte Wiedergabe des hebriischen Ori-
ginals.

Besonders aufhorchen liBt ein anderes Beispiel, an dem
Auvray die Niitzlichkeit einer gewissen Kenntnis der hebri-
ischen Sprache illustriert. Das hebriische Zeitwort driickt
nicht die Stufen der Zeit: Vergangenheit, Gegenwart, Zu-
kunft aus, sondern die Art der Handlung, ob sie vollendet
oder urwo]lendet einmalig oder wiederholt, augenblicklich
oder dauernd ist. Die ersten Glieder dieser Alternativen: voll-
endet, einmalig, augenblicklich, entsprechen dem, was man in
Ermangelung eines treflenderen Wortes Perfekt nennt, wih-
rend die Aspekte der zweiten Reihe: unvollendet, wiederholt,
dauernd, durch das Imperfekt ausgedriickt werden. Diese Be-
sonderheit der hebriischen Sprache fihrt dazu, daB das he-
briische Perfekt im Deutschen nicht nur durch ein Perfekt,
sondetn auch durch ein Prisens oder ein Futurum exactum
“(z. B.: er witd gesprochen haben) iibersetzt werden kann.
Der Hebrier beurteilt eine Handlung also nicht vom Stand-
punkt des Beobachters aus, fiir den sie vergangen, gegen-
wirtig oder zukiinftig ist, sondern von der Handlung selbst
her, die einmalig oder wiederholt usw. ist. Er hat also ein
anderes Zeitgefithl. Exr ist sensibel fiir den Strom der Zeit und
nicht fiir deren Stufen.

Und nun die Anwendung dieses Beispiels. Konnte dieses vet-
schiedene Zeitgefiihl nicht der Grund fiir jene Aussagen vom
Reiche Gottes in den Evangelien sein, die der Abendlinder
als widerspriichlich empfindet? «Das Reich der Himmel ist
genaht» (Mt 10,7); «Das Reich Gottes ist zu euch gekom-
men» (Mt 12,28); «Ich werde von jetzt an vom Gewichs des
Weinstocks nicht mehr trinken, bis das Reich Gottes gekom-
men ist (Lk 22,18). Die letztere Formulierung aus dem
Abendmahlsgesprich scheint doch eindeutig zu sagen, dal3
das Reich Gottes eine rein zukiinftige GroBe ist. Wie aber
kann es dann bereits gekommen sein? Liegt die Losung also
im hebriischen Zeitwort? «Ohne Zweifel konnte man diese
Reflexion (iiber das hebriische Zeitwort) weiterfithren, in-
dem man sie auf die Eschatologie anwendet: Das Reich Gottes
kommt; das Reich Gottes ist schon gekommen. Das Ende
der Zeiten liegt in einer fernen Zukunft, und doch hat es schon
begonnen. Fiir einen abendlindischen Leser unserer Zeit ist
all das schwer zu fassen und auszudriicken. Vielleicht kam es
aber den Zeitgenossen Jesu ganz einfach vor. So kénnte es
sehr wohl sein, daB das Studium des hebriischen Zeitwortes
eine unerliBliche Voraussetzung fiir die Theologie des Neuen
Testaments ist» (S. 50).

Die angefithrten Beispiele duirften zeigen, daB das Bichlein
von Auvray nicht eine langweilige Grammatik ist, sondern
eine Einfithrung in den Geist der hebriischen Sprache. Es
hilft, uns in die Mentalitit der Bibel einzufithlen. Das ist
durchaus keine illusionire Zielscizung, wie man vielleicht
beim Anblick des Titels des Biic! icins meinen kdénnte, son-
dern ein Dienst, von dem jedzr Gebildete profitieren wird,
der die Bibel von innen her verstehen will. Hinzu kommt, dal3
der Autor itber eine Gabe der Darstellung verfiigt, daBl es
geradezu Vergniigen bereite-, ihn zu lesen,
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In derselben Reihe « Connaitre la Bible» sind die Kommentare
zu den Richtern und zum Deuteronomium etrschienen. Die
Ubersetzungen wurden von Jean Steinmann besorgt, Einlei-
tung und Kommentar von einer Bibelrunde des Studienzen-
trums Notre Dame?. Auf die Besonderheit der buchtech-
nischen Gestaltung dieser Reihe haben wir bereits in unserer
Besprechung zu «Ezéchiel» aufmerksam gemacht (siehe
«Orientierung» 1961, S.246). In den Einleitungen zu den
beiden Biichern Richter und Deutetonomium werden die
Ergebnisse und Hypothesen der modernen Bibelwissenschaft
voll ausgewertet. Da diese Erkenntnisse unter den Katholiken
noch nicht sehr verbreitet sind, wird fiir nicht wenige Leser
vieles neu und iiberraschend sein. Wer aber nicht in tiberholten
Theorien befangen ist, wird sehr empfinglich sein fiir das
Licht, das auf Grund der formgeschichtlichen Methode auf
die heiligen Texte dieser beiden Biicher fillt. Dank dieser Et-
klirungen vermégen diese beiden biblischen Schriften auch
den modernen Menschen zu interessieren.

Ein weiteres Bandchen der Reihe ist fiinf «kleinen Propheten »
gewidmet. Die Ubersetzung stammt wiederum von Jean
Steinmann, Einleitung und Kommentar aber von Abbé
Hanon®, Ubersetzung und Kommentar sind so gestaltet, daB
der Leser spiirt, wie viel diese Propheten auch uns zu sagen
haben. Man kann nur staunen iiber den Freimut ihrer Sprache.
In der KompromiBlosigkeit dieser Boten Gottes erlebt man
die Kraft des Glaubens. M. B.

3 Deutéronome. Texte frangais par Jean Steinmann. Introduction et
commentaires par une équipe biblique du Centre d’études Notre-Dame.
1961, 170 Seiten, 42 Illustrationen.

Les Juges. Texte frangais par Jean Steinmann. Introduction et commen-
taires par une équipe biblique du Centre d’études Notre-Dame. 1961,
150 Seiten, 45 Illustrationen.

4 Michée, Sophonie, Joél, Nahoum, Habaqqouq. Texte frangais pat Jean
Steinmann, Introduction par ’abbé Hanon. 1962, 118 Seiten, 44 Illustra-
tionen. Ein sinnstdrender Druckfehler findet s1ch in Michée 7,1 (S. 30):
figures, statt figues.

tickblick und Ausblick: Schweizer in Helsinki

Auf dem Weltjugendfestival in Helsinki hat die Schweizer Ar-
beitsgruppe — die auferhalb der kommunistisch gegingelten
Schweizer Delegation operierte — ausgezeichnete aufklirende
und fiir die freie Welt werbende Arbeit geleistet. Drei Aktions-
equipen demokratischer Ausrichtung hatten sich zu diesem
Behuf zusammengetan: «Niemals vergessen» (Bern) unter der
Leitung von Michel Béguelin, «Wahret die Freiheit»
(Zirich) unter der Leitung von Hans Peter Ming und
«Amitié et Liberté» (Lausannc- Genf) unter der Leitung von
Mme Claude Moppert. In ciner Pressekonferenz in Bern
unterrichteten die drei Vorsitzenden die Vertreter der Offent-
lichkeit iiber ihr Vorgehen und ihre Erfolge.

Das «Schweizer Zentrum» und seine Arbeitsmetho-
den

Im Frithjahr wurde die stidtische Kunsthalle in Helsinki als
«Schweizer Zentrum» gemietet: sie liegt direkt’in der Stadt-
mitte, wenige Minuten vom Hauptbahnhof entfernt. Die
Riumlichkeiten wurden in zwei groBe Ausstellungssile, einen
Unterhaltungssaal und in ein ad hoc eingerichtetes Restaurant
aufgeteilt.

Die Aufforderung zum Besuch des Schweizer Zentrums etfolg-
te durch unmittelbare Ansprache der Festivalteilnehmer durch
die Mitglieder der Aktion. Es wurden rund sooc Einladungs-
karten verteilt, Die Aktion umfaBte 21 Damen und 48 Her-
ren als Mitglieder, die in 13 Gruppen aufgeteilt wurden. Zehn
Gruppen mischten sich unter die Besucher des Festivals und



nahmen an den verschiedenen Veranstaltungen teil, um erste
Gesprichskontakte zu schaffen. Drei Gruppen empfingen die
Besucher im Zentrum und vetsuchten, in individuellen Ge-
sprichen die Eindriicke der Ausstellung zu vertiefen.

In der Ausstellung im Schweizer Zentrum wurde ein infor-

mativer, sachlicher Ton gewahrt. Dic Besucher aus den’

Entwicklungslindern empfanden das Schweizer Zentrum als
Stitte des freien, ungezwungenen Gedankenaustausches. Un-
gefiht 2000 KongreBteilnehmer erschienen im Schweizer Zen-
trum: mit mehr als 400 Besuchern aus so Entwicklungslindern
wurden intensive Kontakte angekniipft.

Die Delegationen aus Afrika erwiesen sich von ausge-
sprochener Offenheit; der Zugang zu ihnen war leicht zu fin-
den. Sie waren es vor allem, die kritische MaBstibe an die Oz-
ganisation des Festivals anlegten,

Die Wirkung der Kontaktgespriche mit den Asiaten (die
aufer der indischen und der afghanischen Delegation weitge-
hend kommunistisch kontrolliert waren) ist schwer zu beur-
teilen, da sie sich duBerste Zuriickhaltung inihren AuBerungen
auferlegten.

Schwierigkeiten

Von kommunistischer Scite wurde die Schweizer Aktion als
«faschistisch» und «von amerikanischem Geld unterstiitzt»
apostrophiert. Eine Broschiite der Schweizer Aktion wurde in
8ooo Exemplaren verteilt. Einige Verteiler wurden von Links-
radikalen miBlhandelt, um sie einzuschiichtern. Im Unterhal-
tungssaal des Schweizer Zentrums spielten berithmte ameri-
kanische Jazzorchester und derbekannte «Yale Russian Chorus »
gab Gesangskonzerte; die Delegationen von Marokko, Alge-
rien und Afghanistan entsandten folkloristische Gruppen, sehr
zum MiBvergniigen der Festivalsorganisationen, welche deten
Auftreten im Schweizer Zentrum zu unterbinden suchten.

Nach dem Utteil der in Helsinki versammelten Weltpresse war
die Schweizer Aktion die psychologisch geschickteste,
sorgfiltigst vorbereitete und am wirkungsvollsten vorgetra-
gene am Rande des Festivals,

Zukunftsperspektiven

Wenn man den Blick in die Zukunft richtet und den Einsatz
in Helsinki als Auftakt einer Aktionswelle in der Schweiz inter-
pretiert, gleich dem Festival mit seiner Strahlungskraft auf die
Aktivitit der Jugendorganisationen im 6stlichen Machtbereich,
so hat sich die schweizerische Prisenz mehr als gelohnt:

» Die Bemithungen um die erwachenden Vélker miissen frei-
lich als eine Daueraufgabe verstanden werden. Die Schwei-
zer haben als Vertreter eines unabhingigen und neutralen Lan-
des zwischen Ost und West wirkliches Eigengewicht in ihrer
politischen Aussage.

» Die Gesprichspartner der Schweizer in Helsinki bekundeten
reges Interesse fiir den Aufbau der Schweizer Demokratie,
fir den Unterschied zwischen Neutralitit und Neutralismus,
fiir den Schweizer Atbeitsfrieden, das Schweizer Genossen-
schaftswesen, die Synthese zwischen Privatwirtschaft und Ge-
nossenschaftswesen und fiir die Schweizer Entwicklungshilfe.
Um einigen Jugendlichen aus den Entwicklungslindern prak-
tischen Einblick ins Schweizer Staatswesen zu gewihren, wut-
den neun Mann aus sieben Nationen (Algerien, Marokko, Mau-
retanien, Kongo, Somalia, Sid- und Nordrhodesien) zu einetr
an das Festival anschlieBenden Besuchsreise in die Schweiz ein-
geladen.

» Ein Grofteil der Besucher des Schweizer Zentrums erkun-
digte sich nach Stipendienméglichkeiten in der Schweiz:
die Schaffung vermehrter Stipendien in der Schweiz bleibt eine
gebieterische Forderung.

» Auch solite die Schweiz fiir die B11dungshungngen aus den
Entwicklungslindern Seminarien durchfithren, wo sachlich

und niichtern bestimmte Themen unter Anleitung von Fach-
leuten angegangen und auf Exkursionen und Betriebsbesichti-
gungen organisatorische Einzelfragen durchbesprochen wer-
den konnen.

» In nicht wenigen Gesprichen mit Russen und anderen Ost-
blockmenschen haben die Schweizer in Helsinki festgestellt,
dafi . nicht jedes Gesprich mit Kommunisten im
voraus zum Scheitern verurteilt ist. Um es fruchtbar
zu gestalten, sind aber folgende Vorbedingungen zu beachten:
Das Gesprich muf} unter vier Augen gefithrt werden und der
Schweizer Sprecher mufl die Begriffssprache des Gesprichs-
partners auf Grund der ideologischen, politischen, sozialen,
kulturellen und wirtschaftlichen Verhiltnisse, in denen der Ge-
sprachspartner lebt, beherrschen. - F.G.

,

Kommunisten finden zum christlichen Glauben
(«Eine taube Bliite am Baum des Lebens»)

Unter diesem Titel brachte die sowjetische Zeitschrift «Nauka i religija»
(«Wissenschaft und Religion»), Nr. 9/1961, einen Bericht von M. Barykin
ibetr den «Fall» einet Lehrerin in Kuibyschew. Wir bringen eine Wieder-
gabe des Berichtes von A. Attemoff in «Det russische Brief» Nrt. 5, Mai
1962. Artemoff braucht die Uberschrift: «Mut durch Glauben». (d. Red.)
« Auf einer Versammlung von Mitgliedern der Partei und des
Komsomol in der 144. Schule in Kuibyschew stand der Antrag
der Inna Tichaja, einer jungen Lehrerin, zur Debatte, sie aus
’religiosen Griinden‘ aus dem Komsomol zu entlassen.

Auf die Frage einer Lehrerin, ebenfalls Mitglied des Komso-
mol, was sie zum chnstllchen Glauben gefithrt habe, erklirte
Inna Tichaja:

’Ich glaube, dafl man nut dutch die Lehre Christi einen Men-
schen wirklich sittlich erziehen kann ... Jeder Mensch braucht
ein Ideal. Ein Ideal bedeutet nicht, materiellen Wohlstand zu
erreichen, sondern in erster-Linie — eine gesunde Moral‘,

"Predigen wir nicht hohe Ideale, kimpfen wir nicht um sie, le-
gen wir nicht alle unsere Krifte an die Umerziehung des Men-
schen?

Hierauf Inna:

"Wenn der Glaube an den Kommunismus jemandea vor An-
bruch der Aera des materiellen Uberflusses zu einem neuen
Menschen macht, so ist dies nur zu begriilen. Bis jetzt habe
ich jedoch nichts dergleichen beobachten kénnen ...¢

Eindeutiger liit sich die Einstellung zu Materialismus und
Kommunismus kaum ausdriicken.

Inna Tichaja ist jung. Sie ist erst 24 Jahre alt. 1958 absolvierte
sie die historische Fakultit der Leningrader Staatsuniversitit.
Uber Innas Eltern heifit es nur kurz: ’sie verdienten gut und
konnten ihre Tochter mit allem Notwendigen versorgen’.

*Weit entfernt von allen mystischen Neigungen‘, schreibt M.
Barykin, ’zeichnete sie sich durch drei Charakterziige aus:
WiBbegierde, Verschlossenheit und krankhafte Empfindsam-
keit gegeniiber den Leiden anderer’. Diese Eigenschaften sind
wohl kaum zu den negativen zu rechnen. Und sie sind es wohl
auch gewesen, die Innas weiteren Weg bestimmt haben. Not
und Elend, die sie nach ihrer Universitiitszeit in der Provinz
kennenlernte (bevor sie nach Kuibyschew kam, arbeitete Inna
in einer Dorfschule im Gebiet von Smolensk), machten sie
nachdenklich. Thre Gedanken fithrten sie zum Studium der
Philosophie.

Viele Stunden verbrachte die junge Geschichtslehrerin in der
Offentlichen Bibliothek von Kuibyschew iiber dem Studium
der alten indischen und chinesischen Philosophie, den Werken
Platos, Hegels, Schellings, Fichtes und anderer Philosophen
des Idealismus. Das Midchen nahm allem Anschein nach ihte
Sache ernst. Und dies fithrte zu Ergebnissen, die den Macht-
habern alles andere als erwiinscht waten.
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Je mehr Inna sich in die Philosophie des Idealismus vertiefte,
desto weiter entfernte sie sich von der materialistischen Auf-
fassung vom Wesen des Seins. Inna wandte sich schlieflich
der Religion zu und wurde Mitglied der Sekte der Baptisten.
'Dort, so weil der Autor des Artikels zu berichten, ’lernte
sie die Bibel in einer den Forderungen unserer Zeit entspre-
chend abgeinderten Form kennen‘. In erster Linie aber wurde
Inna anscheinend von der in dieser Sekte herrschenden brii-
derlichen Verbundenheit und der selbstlosen Hilfsbereitschaft
gegenitber Notleidenden angezogen. Inna erklirte furchtlos
auf der obengenannten Versammlung von Partei- und Kom-
somolmitgliedern:

‘Dort, wo die Mehrheit aus Baptisten besteht, hetrscht schon
jetzt eine Otdnung, von der ihr, Kommunisten, nur trdumen
kénnt ... Im Gebiet von Orenburg gibt es ein Dorf. Dort
herrscht beinahe vollkommener Kommunismus. Niemand
schlieft seine Tiiren ab, es gibt keinen Diebstahl. Jeder teilt
sein Gut mit dem anderen. Aber ihr, Kommunisten, werdet
ithr etwa, wenn ithr in eine fremde Stadt kommt und euer Par-
teibuch vorzeigt, kostenlos von €inem andern Kommunisten
aufgenommen und beherbergt? Wird der etwa sein letztes
Hemd mit euch teilen?*

Aber damit nicht genug. Inna beweist der Versammlung auf
Grund der neuesten physikalischen Erkenntnisse, daBl zwi-
schen Wissenschaft und Religion keinerlei Widerspruch be-
steht, daB3 dieses Hirngespinst der Materialisten lingst wider-

Jesuiten und der Mond

Das Projekt «Apollo», der Plan det amerikanischen Behrde fiir Aeronau-
tik und Raumforschung (NASA), im Jahte 1970 Landungen mit be-
mannten Raumschiffen auf dem Mond vorzunehmen, wird mit allen
Mitteln vorangetrieben. Kiirzlich hat man sogar die Namen der fiir diese
Aufgabe vorgesehenen neun Raumfahrer "bekanntgegeben. Zur Vor-
bereitung dieser Mondlandung gehort die Arbeit der Kartographen, die
gerade daran sind, noch detailliertere Karten der Mondobetfliche zu
zeichnen. Die Astronauten selber miissen sich dann mit der Mond-
«Geographie» (wissenschaftlich «Selenographie» genannt) genauestens
vertraut machen und sich die Namen der einzelnen Mondformationen ein-
pragen. .

Sie werden dabei ihr Latein ein wenig auffrischen miissen. Die Ortsbe-
zeichnungen auf dem Mond sind in dieser Sprache. Als niamlich die Mond-
oberfliche zum ersten Mal in groBerem Ausmafl kartographisch erschlos-
sen wurde — es geschah im XVII. Jahrhundert kurz nach den ersten Fern-
rohtversuchen Galileis —, war das Latein die offizielle Sprache der wissen-
schaftlichen Veroffentlichungen. Die erste vollstindige Mondkarte wurde
im Jahre 1647 von Hevelius verfertigt und unter dem Titel «Seleno-
graphie» publiziert. In die Geschichte det Selenographie sollte abet ein
anderes Buch eingehen, das «Almagestum Novum» von 1651. Die No-
menklatur dieses Buches blieb bestehen und ist heute noch im Gebrauch.
Es war das Werk von zwei Jesuitenastronomen, Francesco Grimaldi und
Giovanni Riccioli. Sein seltsamer Name kommt von dem urspriinglichen
«Almagest» des groflen Astronomen und Mathematikers des 2. Jaht-
hunderts, Ptolemius. In Wirklichkeit bedeutet der Titel gar nichts. Er ist
die arabisierte Form (al-magest) des griechischen Wortes «megistos»
(das grofite). Er wurde gebraucht, um das grofle astronomische Werk von

Ptolemius von seinen kleineren Schriften zu unterscheiden. Arabische

Gelehrte haben das Werk durch Jahrhunderte aufbewahrt, bis es schlief-
lich in Europa als «Almagest» bekannt wurde. Ricciolis Titel bedeutet
ganz einfach: «Das neue Almagest».

legt ist. Der Verfasser versucht hilflos, die alten materiali-
stischen Weisheiten zu wiederholen, welche eher wie Be-
schwérungen und nicht wie Beweise aussehen.

Selbstverstindlich wurde Inna Tichaja jegliche weitere Unter-
richtstitigkeit untersagt. Sie war gezwungen, ihre wissen-
schaftliche Arbeit aufzugeben und arbeitet gegenwirtig als
Bohrerin in einer Fabrik.

Wir sind weit davon entfernt, zu behaupten, dieses Midchen
sei typisch fuir die ganze heutige sowjetische Jugend. Eine
solche Behauptung wire zu gewagt. Unsere Jugend in ihrer
Masse hat noch einen beschwerlichen Weg zur Erkenntnis der
hoheren geistigen Werte zuriickzulegen. Aber Inna ist nicht
allein. Der gleiche Verfasser schreibt: ’Bis vor kurzem war in
dem Ort Propa, in der Nihe von Kuibyschew (d. h. auch sie .
wurde bereits entlassen), di¢ Lehrerin der russischen Sprache
und Literatur und aktive Baptistin Ludmila Turkowa titig. In
der Gebietshauptstadt selbst sind als Anhinger der Baptisten-
sekte bekannt die Absolventen sowjetischer Hochschulen:
Nikolai Schmurow, Chirurg; Nikolai Kostjutschenko, Agro-
nom; Anatolji Senkow, Konstrukteur und andere’.

Helden und Heldinnen kénnen auch ihrem Wesen nach nicht
typisch sein. Aber es hat sie immer gegeben und gibt sie heute.
Und - ihre Zahl wichst,davon berichtet selbst die Sowjetpresse.
Helden des Geistes, wie Inna Tichaja, sind Boten und Unter-
pfand der geistigen Wiedergeburt unseres Volkes».

Die Patres Grimaldi und Riccioli arbeiteten zusammen am damals welt-
bekannten und (fiir jene Zeit) ‘bestausgeriisteten Observatorium des
Romischen Kollegs. Thre Mondbeobachtungen -wutden schlieBlich von
Riccioli im Jahre 1651 veroffentlicht. Grimaldi zeichnete die Karten und
Riccioli fiel die Namengebung zu. Et gebrauchte dazu die Namen von
beriihmten Wissenschaftlern des Altertums: Atchimedes, Aristoteles,
Aristatchus, Eratosthenes und Ptolemius. Er vergal3 auch die bekannten
Gelehrten seiner Zeit nicht: Tycho Brahe Copernicus, Galilei, Scheiner
und Clavius.

In jener Zeit wurde ein groBer Teil der astronomischen Studien und
Beobachtungen an den berithmten Jesuitenuniversititen Europas ge-
leistet. Es ist also keineswegs iiberraschend, daBl die Triger der zwei
letztgenannten Namen Jesuiten sind. Alles in allem gibt es 32 Formationen
auf der Mondoberfliche, welche nach Jesuiten benannt sind.

Wenn alles nach den aufgestellten Plinen geht, werden die amerikanischen
Astronauten auf einem Gebiet landen, das teils durch Jesuitennamen be-
zeichnet ist. Wenn das amerikanische Raumschiff den Mondiquator um-
kreist, bemerken die Raumfahrer an der Westgrenze zwei riesige Krater,
namens Grimaldi und Riccioli. Hevelius ist auch sichtbar und die Nord- .
westgtrenze ist am Krater Galilei erkennbar. An der Siidwestgrenze des
Landungsgebietes steht eine Vulkangrappe, benannt nach den Jesuiten
De Vico, Sirsalis und Zupus. Die Ostgrenze ist markiert, ziemlich genau
in der Mitte der Mondfliche, durch einen Krater, der den Namen des
Jesuiten Boscovich trigt. Im Siiden ragt ein riesiger Krater empor, be-
nannt nach Ptolemius, dem Autor des «Almagest».
In nicht allzu ferner Zukunft werden wahrscheinlich Raumschlﬁ'e in
regelmaBigem Abstand auf dem Mond landen. Es ist dutchaus anzu-
nehmen, dafl unter den Navigatoren und Piloten dieser Raumschiffe auch
ehemalige Schiiler der in Amerika so zahlreichen Universititen und Kol-
legien der Jesuiten den Mond aufsuchen werden. Sie werden ein wenig
sauer licheln, wenn sie bemerken, daB sie wieder zwischen Jesuitenpro-
fessoren landen: «Kann man ihnen denn nirgends entkommen?!»

Daniel F. Flaherty S. J., Washington

An unsere Leser!

Wihrend des Konzils michte die « Orientierung » Sie iiber die maBgebenden Konzilsereignisse zusammenfassend infor-
mieren. Thr Redaktor M. von Galli wird sich personlich nach Rom begeben, um aus niichster Nihe den Konzilsverlauf zu
verfolgen. Uber die Tagesmeldungen hinaus - deren Vielfalt bereits einige zu verwirren scheint - wird er_in seinen Kon-
zilskommentaren das theologisch Bedeutende hervorzuheben suchen. Verfolgen Sie seine Berichte und empfehlen Sie

bitte die «Orientierung » bei dieser Gelegenheit Thren Freunden.
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DIE KIRCHLICH GULTIGE EHE

In den hier folgenden Ausfithrungen geht es nicht darum, die
Gewalt der Kirche, auf die EheschlieBung der Christen Ein-
fluB} auszuiiben, eingehend zu begriinden. In dieser Beziehung
soll hier vielmehr ein kurzer Hinweis auf die theologischen
und pastorellen Gegebenheiten, von denen die Kirche ausgeht,
geniigen, um die rechtliche Natur des Einflusses, den die Kir-
che ausiibt, darzulegen. Das aber ist nur mdéglich, wenn die
metaphysischen Grundlagen der Gesellschaftlichkeit und des
Rechtes dargestellt werden, von denen deshalb zunichst zu
sprechen ist.!

B

Die Grundrechte des Menschen

Der Mensch als Person steht im Mittelpunkt allen sozialen Le-
bens; er ist dessen Triger; um seinetwillen besteht es. Die Ge-
meinschaft ist Entfaltung der Personlichkeit des Menschen;
sie ist auf Bereicherung der Person hingeordnet. Denn diese
Bereicherung vollzieht sich dadutch, daB die menschlichen
Werte verwirklicht werden und diese dem Menschen zur Ver-
vollkommnung, zur Erfiillung gereichen. Der Mensch ist nun
aber auf eine moglichst umfassende Wertfiille hingeordnet,
denn als Bild Gottes, als die in sich geschlossene Ganzheit einer
geistigen Natur, ist er offen fiir alles Sein und alle Werte. Von
innen heraus strebt er danach, die unendliche Fiille des Seien-
den in sich aufzunehmen, um so auch tatsichlich das Bild Got-
tes immer mehr in sich auszuprigen.

Das aber heiBt, dafl der Mensch als geistig-personales Sein vor
allem mit andern Menschen intentional vertbunden ist,daB er im
«Mitsein » mit ihnen die menschlichen Werte verwirklicht und
so die eigene personale Erfiillung erstrebt. Hier ist die Wurzel
detr menschlichen Gesellschaftlichkeit, sodafl die Verwirklichung
der allen gemeinsamen objektiven Werte, auf die der Mensch
“dutch seine geistige Natur hingeordnet ist, die Gesellschaft-
lichkeit zur Gesellschaft werden 1483t.

Von hier aus ergeben sich ohne weiteres Natur und Bedeutung
der sogenannten Grundrechte des Menschen. Der Mensch als
Person ist der Mittelpunkt allen gesellschaftlichen Lebens. Dem
Menschen als Person, als wahrem Bild Gottes ist es gegeben,
in Freiheit seine personale Erfiillung zu erstreben, die er letzt-
lich und endgiiltig nur in Gott, in der unendlichen Wertfiille
Gottes findet. Insofern die Freiheit sich nun auf einzelne
menschliche Werte bezieht, insofern sie sich in der (motrali-
schen) Fihigkeit konkretisiert, bestimmte menschliche Werte
innerhalb der menschlichen Gesellschaft zu verwirklichen, bil-
den diese «Freiheiten » die Grundrechte des Menschen (zum
Beispiel das Recht, materielle Giiter zu erwerben, das Recht,
. sich mit andern zu vereinigen, das Recht, eine Ehe einzugehen,
eine eigene Familie zu haben usw.). Diese Grundrechte machen
eigentlich die dynamische Seite der Personalitit selbst aus. Dar-
aus ergibt sich, da} die Grundrechte, weil sie auf die Verwirk-
lichung der menschlichen Werte hingeordnet sind, weil sie. die
menschlichen Werte zum Objekt haben, die innere Struktut
des gesellschaftlichen Lebens bilden, denn die soziale Titigkeit,
durch die die Werte verwirklicht werden, ist durch die Natur
dieser Werte bestimmt.

Die Grundrechte des Menschen sind wesentlich personaler
Struktur, sowohl durch die Werte, um derentwillen sie sind
und die alle die personale Vervollkommnung des Menschen

1 Fiir eine weitete Begriindung det folgenden Ausfithrungen sieche vom
Vetfasser: De effectu consensus matrimonialis naturaliter validi, in: Mis-
cellanea in memoriam Petri Cardinalis Gasparri, Pontificia Universitas La-
teranensis, Roma, 1960, 119-138. Die rechtliche Natur der Zivilehe, in:
Freiheit und Verantwortung in der modernen Gesellschaft (Festschrift
Gundlach), Jahrbuch des Instituts fiir christliche Sozialwissenschaften,
dritter Band, Munster, 1962, 191-207. De efficacitate consensus matrimo-
nialis naturaliter validi, in: Periodica de re morali canonica liturgica, Roma,
51, 1962, 288—300.

zum Ziel haben, wie auch durch ihre Verwirklichung, die sica
in personaler Titigkeit vollzieht. Die Grundrechte sind auf ihre
Verwirklichung hingeordnet, und diese gehtinnerhalb der Ge-
sellschaft vor sich. Deshalb kann die moralische Fihigkeit, zu
handeln, die menschlichen Werte zu verwirklichen, nicht ohne
«Leib » sein: die moralische Fihigkeit selbst, die das Wesen,
den Kern des Rechtes ausmacht, ist selbstverstindlich geistiger,
intentionaler Natutr. Aber diese. moralische Fahigkeit besteht
und kommt zur Auswirkung im Mitsein mit den andern in
Raum und Zeit koexistierenden Menschen. Deshalb bedarf

_ sie, wie die geistige Natur selbst, des «Leibes », der Ubertra-

gung, der Ausprigung im Leiblichen, das heiBt des riumlich-
zeitlichen Ausdrucks ihtes Inhaltes. So ist das Recht, so sind
auch die Grundrechte wesentlich institutionell: ihr (geistiger)
Inhalt ist 4uBerlich umschrieben und begrenzt. Das Recht ist
seiner Natur nach formal; gerade weil es formal ist, und nur
weil es formal ist, kann es seinem Zweck dienen, dem Men-
schen Mittel zu sein zu seiner personalen Erfiillung, dem Men-
schen zu ermoglichen, sein personales Ziel zu erstreben in ei-
genstindiger Titigkeit und auch in duBerer Freiheit.2 In die-
sem Sinn sprechen wir etwa von der Institution des Privat-
eigentums oder von der Institution der Ehe; gemeint sind da-
mit jene objektiven Prinzipien, die zusammengenommen den
Inhalt des Grundrechtes umschreiben, matericlle Giiter als
eigen zu erwerben und zu besitzen, bzw. eine Ehe einzugehen.

Die Ausiibung der Grundrechte

Dazu kommt noch dieses: Die Ausiibung der Grundrechte
vollzieht sich im gesellschaftlichen Leben. Damit ist ochne wei-
teres klar, daB diese Ausiibung der Einordnung in die Gesamt-
heit des gesellschaftlichen Lebens bedarf, bzw. der Koordinie-

. rung mit der Ausiibung der Grundrechte in ihrer Gesamtheit

und durch alle koexistierenden Menschen. In diesem Sinn ist
es die Aufgabe des Staates, jene objektive, soziale Ordnung zu
schaffen und zu verwirklichen, die es allen ermoglicht, die
Grundrechte ungestért auszuiiben, das heift, die menschlichen
Werte zu verwirklichen und die eigene personale Erfiillung
anzustreben. Die so zu schaffende Organisation des gesell-
schaftlichen Lebens hat selbstverstindlich der Wertverwirkli-
chung und damit der geordneten Ausiibung der Grundrechte
zu dienen. Das bedeutet, daB die innere Struktur des gesell-
schaftlichen Lebens die duBlere Struktur, die Organisation, zu
bestimmen hat, und daB dieser nur insoweit Betechtigung zu-
kommt, als sie tatsichlich Ubertragung det inneren Struktur
ins Leibliche, duBere Ausprigung, rdumlich-zeitlicher Aus-
druck der inneren Struktur ist. Damit ist die Feststellung ver-
bunden, daB die duflere Struktur des gesellschaftlichen Lebens
- wie der Leib fiir den Menschen in diesem Leben - ein fiir das
gesellschaftliche Leben wesentliches Element bildet, dessen
Fehlen eine geordnete Verwirklichung der menschlichen Wer-
te und damit das menschliche Leben selbst unméglich machen
wiirde.

Die Ausiibung der Grundrechte vollzieht sich durch die ent-
sprechenden personalen Titigkeiten, durch das rechtliche Han-

 deln, das Rechtsgeschift. Auch im rechtlichen Handeln ist.

nach dem Gesagten ein inneres und duBeres Element zu unter-
scheiden. Seinetr Natur nach ist es ein Willensakt, der nach
auBen kundgetan wird, um eine beabsichtigte rechtliche Wir-
kung zu erzielen. Ist dieses fiir das rechtliche Handeln wesént-
liche innere und 4uflere Element gegeben, so iibt das Handeln
seine Wirkkraft aus und das konkrete Recht, auf dessen Kon-
stituierung das rechtliche Handeln hingeordnet war, wird kon-

2 Das Recht darf aber nicht formalistisch wetden, das heiBt, es datf nicht
die Bezichung verlieren zum Zweck, dem es dienen soll. Auch die formalen
Bestimmungen haben den Rechtsgiitern zu dienen.
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stitujert. So wird zum Beispiel durch den Kaufvertrag die
gekaufte Sache zu cigen erworben. Der Staat schaltet sich unter
Umstinden hier ein, wenn er um des Gemeinwohls willen die
Ausiibung eines Grundrechtes einschrinkt (etwa durch das
Verbot von Abmachungen iiber in Zukunft zu erwerbende
Giiter) oder die Ausiibung eines Grundrechtes von bestimmten
Bedingungen abhingig macht (etwa durch die Verpflichtung,
Verduflerungen von Grundstiicken ins Grundbuch eintragen
zu lassen). Rechtsgeschifte, die abgeschlossen werden unter
Nichtbeachtung dieser Bestimmungen, wetden nicht als recht-
mafig anerkannt, so dafl diese Rechtsgeschifte die ihnen an
sich eigenen rechtlichen Wirkungen nicht haben.

Wie ist diese Rechtsunwirksamkeit zu erkliren?

Die Wirkursache des durch das Rechtsgeschift zu schaffenden
Rechtes ist allein der entsprechende, nach auBen kundgetane
Willensakt. Er konstituiert das Recht seinem (geistigen) We-
sen, seinem intentionalen Sein, seiner inneren Struktur nach.
An sich ist damit auch die duflere Struktur des Rechtes gege-
ben, da diese die Ubertragung ins Leibliche, die duBere Aus-
prigung des inneren Elementes bildet und somit auch die Ein-
ordnung des zu konstituierenden Rechtes in das gesellschaftliche
Leben, da die Grundrechte auf ihre Ausitbung in der Gesell-
schaft hingeordnet sind. Doch haben die einschrinkenden Be-
stimmungen und die Aufstellung von Bedingungen fiir die
Ausiibung der Grundrechte eben diesen Sinn, die Einordnung
des zu konstituierenden Rechtes in das gesellschaftliche Leben
in einer Weise zu erreichen, wie es das Gemeinwohl in den
gegebenen Verhiltnissen fordert.

Wird bei Nichtbeachtung dieser Bestimmungen das Rechts-
geschaft fiir ungiltig gehaltens3, so kann es sich offenbar nicht
um eine Ungiltigkeit handeln, die in der Nichtexistenz des
Rechtsgeschiftes begriindet ist, denn die entsprechende, nach
aufen kundgetane Willensetklirung ist ja gegeben. Der Staat
erkennt sie nicht an, weil sie nicht den erlassenen Bestim-
mungen gemill geleistet wurde: es fehlt ihr die rechtliche
Wirksamkeit. Die rechtliche Wirksamkeit des Rechtsge-
schiftes kann der Staat verhindern, soweit sie das gesellschaft-
liche Leben beriihrt. Das bedeutet, dafl die Willenserklirung
das Recht seinem (geistigen) Wesen nach konstituiert, denn
die Person und die personale Titigkeit als solche bestehen
ihrer Natur nach vor aller Gemeinschaft und sind unantastbar.
Wohl aber kann die Willenserklirung, weil sie der in diesem
Staat rechtmiBig geforderten Einordnung in das gesellschaft-
liche Leben entbehrt, ihre Wirkkraft nicht auf die duBlere
Struktur des zu konstituierenden Rechtes ausdehnen. Da die
duBere Struktur ein wesentliches Element des gesellschaftli-
chen Lebens ausmacht, bedeutet dieses Fehlen, dafl das Recht
seine «leibliche », duBere Auspragung nicht erhielt. Diese aber

ist notwendig, um in der menschlichen Gesellschaft wirksam-

sein zu kodnnen, wie der Geist des Menschen durch den Leib
und im Leib nach auBen wirkt. Das so nicht wirksam gewor-
denec Recht kann selbstverstindlich nicht ausgeiibt werden.
Das nicht anerkannte Rechtsgeschift ist also ungiiltig, nicht
weil es inexistent wire, sondern weil es in bezug auf die fiir
das Recht wesentliche #uBere Struktur unwirksam ist. (So
wird etwa der Verkauf eines Grundstiickes, der im Grundbuch
nicht eingetragen ist, fiir ungiiltig gehalten.)

In dieser Weise kann der Staat auf das rechtliche Handeln
seiner Glieder Einfluf} nehmen. Es ist geradezu seine Aufgabe,
die Ausiibung der Grundrechte so zu koordinieren, daB diese
geotrdnet vor sich gehen kann, das heift, die duflere Struktur
des gesellschaftlichen Lebens zu schaffen, ohne die das gesell-
schaftliche Leben seinem Zweck (der Verwirklichung der

3 Wir sehen in diesem Zusammenhang davon ab, daf3 det Einflul des
staatlichen Gesetzes auf die Rechtshandlung verschieden sein kann. In den
oben gemachten Ausfithrungen ist vorausgesetzt, da3 jedenfalls nach der
amtlichen Stellungnahme der legitimen Autoritit zum konkreten Fall die-
ser auch naturrechtlich endgiiitig erledigt ist.
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menschlichen Werte) nicht dienen kénnte. Das Gemeinwohl
fordert diese Ordnung und beschrinkt den Einflul} des Staates
zugleich auf das zu ihrer Verwitklichung Erforderte. Es ist
also zu unterstreichen, dafl die EinfluBnahme des Staates auf
das rechtliche Handeln seiner Glieder sich innerhalb der du-
Beren Struktur des gesellschaftlichen Lebens hilt, bzw. halten
muBl. Nur hier kann der Staat wirksam wetden, denn die
Grundrechte selbst sind wie die Person votstaatlicher Natur.
Das aber hei3t, daBB die Wirtkursache des rechtlichen
Handelns allein die rechtliche Titigkeit der Per-
son ist. Wenn die von der Natur des jeweciligen
Rechtsgeschiftes erforderten Elemente gegeben
sind, wird das Recht an sich konstituiert, auch
seiner duBeren Struktur nach. Auf die 4uBere Struktur
kann der Staat allerdings einwirken. Er tut dies, indem er der
Einordnung des Rechtes in das gesellschaftliche Leben ein
Hindernis entgegenstellt, das die Bildung der duBeren Struktur
des Rechtes nicht zuliBt. Das Recht wird dann zwar
seinem (geistigen) Wesen nach konstituiert, aber
die fiir die Wirksamkeit des Rechtes wesentliche
«Leiblichkeit», die 4duBere Struktur, fehlt. Hile
sich dagegen das rechtliche Handeln an die vom Staat aufge-
stellten Bestimmungen, so kann die Wirkursache ihre Wirk-
samkeit ausiiben, ohne von auBen gehindert zu werden; das
Recht wird wirksam konstituiert, weil es durch die Anerken-
nung von seiten des Staates in das gesellschaftliche Leben ein-
geordnet ist; so kann sich die duBere Struktur ohne weiteres
mit dem (geistigen) Wesen des Rechtes bilden.

Der Einflul der Kirche auf die Ausiibung der Grundrechte

Was hier von der Gewalt des Staates ausgefithrt wurde, ist im
Rahmen ihrer Zustindigkeit von jeder Gemeinschaft organi-
satorischer Art zu sagen. Tatsichlich hat die Kirche die Auf-
gabe, dahin zu wirken, dal3 das rechtliche Handeln der Chri-
sten sich ihrem iibernatiirlichen Ziel entsprechend vollziehe.
Sie hat deshalb das rechtliche Handeln der Christen so zu
ordnen, daf} das kirchliche Gemeinschaftsleben seinem Zweck
dienen kana: sie hat Hilfe zu sein fiir die christliche Gestaltung
des Lebens. Damit sind die Grenzen abgesteckt, innerhalb
derer die Kirche auf das rechtliche Handeln der Christen Ein-
fluB austiben kann. Die Kirche kann um des Gemeinwohls
willen, wie es das christliche Gemeinschaftsleben erstrebt, Be-
stimmungen erlassen, die eine Beschrinkung in der Ausiibung
der Grundrechte oder die Beachtung von Bedingungen bei
dieser Ausiibung zum Inhalt haben.

Im iibrigen vollzieht sich diese Einwirkung der Kirche auf das
rechtliche Handeln der Christen in der gleichen Weise, wie es
oben vom Staat gesagt wurde. Einzige Wirkursache des
rechtlichen Handelns bleibt die personale Titig-

.keit der Christen. Doch ist die Anerkennung dieses

rechtlichen Handelns seitens der Kirche abhingig von der
Beobachtung der eatsprechenden Bestimmungen. Werden
diese nicht beachtet, so fehlt den Wirkungen des rechtlichen
Handelns die Koordinierung mit den Rechten der andern Chri-
sten, es fehlt die Einotdnung in das kirchliche Gemeinschafts-
leben. Es fehlt dem seinem (geistigen) Wesen nach konsti-
tuierten Recht die dufBlere Struktur, und damit ein zur
Rechtswirksamkeit wesentliches Elements.

Der EinfluB der Kirche auf die EheschlieBung

Von hier aus ergibt sich, welcher Art die Einwirkung der
Kirche auf die EheschlieBung der Christen sein kann, Zunichst
aber muf3 kurz die Struktur der Ehe skizziert werden und die

4 Bei der Einwirkung der Kitche auf das rechtliche Handeln der Christen
geht es nicht immer um eine Einwirkung auf die Rechtswirksamkeit; viel-
mehr handelt es sich zumeist nur um die rechtliche Erlaubtheit. In den
oben gemachten Ausfithrungen ist vorausgesetzt, daf} es sich um die
Rechtswirksamkeit handelt.
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Art der Einwirkung auf die EheschlieBung, die in der Gemein- -

schaft organisatorischen Charakters ganz allgemein maglich ist.

Die Ehe ist ihrer Natur nach die erste grundlegende mensch-
liche Gemeinschaft. Die Giiter der Ehe gehoren zu den wich-
tigsten Giitern flir den Menschen. Das Recht, eine Ehe einzu-
gehen, gehort zu den wesentlichen Grundrechten des Men-
schen.

Die Ehe entsteht durch die Ehe-Willenserklirung der Partner.
Die Partner bringen ihren Willen zum Ausdruck, einander zur
Ehe zu nehmen. Damit begriinden sie die ehelichen Rechte
und anerkennen die entsprechenden Rechte des Pattners. Die
beiderseitige Willenserklirung ist die einzige und
ausschlieBliche Wirkursache der zu begriindenden
Ehe. Die Partner, die die Ehe-Willenserklirung abgeben,
leisten damit alles, was notwendig und ausreichend ist, um die
Ehe zu begriinden. Deshalb kann die Ehe-Willenserklirung
durch nichts ersetzt werden; keine menschliche Autoritit ist
ihrerseits imstande, die etwa fehlende oder mangelhafte Wil-
lenserklirung der Partner zu erginzen.

Daraus ergibt sich, daf3 die Ehe durch jede echte Ehe-Willens-
erklirung begriindet wird. Ist diese gegeben, so fehlt nicht nur
von seiten der Partner nichts, um die Ehe zu begriinden, son-
dern es fehlt einfachhin nichts, weil die beiderseitige Ehe-Wil-
lenserklirung ihrer Natur nach unabhingig ist von jeder ihr
duBeren Einwirkung. :

Da das (geistige) Wesen der Ehe auf die Ehegiiter hingeordnet
ist, so schlieBt es die der Ehe eigenen Rechte und Pflichten ein;
sie gehoren zum Wesen der Ehe. Insofern dieses Wesen auf die
ehelichen Giiter hingeordnet ist, bildet es die innere Struktur
der Ehe; insofern die ehelichen Giiter durch die Ausiibung
der ehelichen Rechte und die Etfiillung der ehelichen Pflichten
zu verwirklichen sind, witd die innere Struktur det Ehe eben
durch diese Rechte und Pflichten gebildet.

Das (geistige) Wesen der Ehe, ihre innere Struktur, bedatf, wie
die gesellschaftlichen Gebilde iiberhaupt, der 4ufleren Struk-
tur. Diese ist an sich mit der inneren Struktur gegeben, weil
die innere Struktur von sich aus darauf hingeordnet ist, sich
ihre leibliche, duBere Ausprigung zu schaffen: die ehelichen
Rechte und Pflichten sind auf das gemeinsame eheliche Leben
hingeordnet. Insofern aber die Ausiibung der ehelichen Rechte
sich im Zusammenleben mit andern Menschen vollzieht, be-
darf die Ehe der Einordnung in das gesellschaftliche Leben;
sie bedatf jener Einordnung, die allen die ungestdrte Ausiibung
der Grundrechte ermoéglicht. An sich ist nun die durch die
beiderseitige Ehe-Willenserklirung begriindete Ehe auch in
das gesellschaftliche Leben ecingeordnet und somit von der
Gemeinschaft organisatorischen Charakters (Kirche, Staat)
anzuerkennen. Wenn aber die Gemeinschaft organisatorischen
Charakters innerhalb ihrer Zustindigkeit um des Gemeinwohls
willen diese Anerkennung von dem Gegebensein bestimmter
Voraussetzungen abhingig macht, so kann sich erst mit dieser
Anetkennung die duflere Struktur der Ehe bilden, weil die
duflere Struktur erst dann dem Gemeinwohl entspricht.

Solange diese Voraussetzungen nicht gegeben sind, kann die
Ehe-Willenserklirung ihre Wirkkraft nicht auf die duBere
Struktur der Ehe ausdehnen. Der Ehe fehlt also ein wesent-
liches Element. Erst mit der Anerkennung seitens der Gemein-
schaft organisatorischen Charakters wird die Ausiibung der
ehelichen Rechte und die Etfiillung der ehelichen Pflichten in
das Zusammenleben mit den andern Menschen eingeordnet
und damit rechtmiBig, weil sich damit die duBere Struktur der

Ehe bildete.

Solange die duflere Struktur fehlt, ist die Ehe zwar ihrem (gei-
stigen) Wesen nach begriindet, doch kommt ihr Rechtswirk-
samkeit nicht zu; die rechtmiBlige Ausiibung der ehelichen
Rechte ist den Partnern verwehrt. Der so nicht anerkannten
Ehe fehlt nichts in bezug auf ihre Wirkursache: die Ehe Wil-

lenserklirung. Diese witd durch jenes Hindernis nicht
beriihrt. Infolgedessen werden von jenem Hindernis auch
jene Wirkungen der Ehe-Willenserklirung nicht beriihrt, die
nur durch diese hervorgebracht werden kénnen und auch tat-
sichlich durch jede echte FEhe-Willenserklirung hervorge-
bracht werden: das (geistige) Wesen der Ehe mit ihrer inneren
Struktur, mit ihren Rechten und Pflichten. Deshalb kann jenes
Hindernis weder die Ehe-Willenserklirung als solche auflésen
noch jene Wirkungen, die von dieser Willenserklirung, so-
lange sie besteht, als von ihrer Ursache abhingen. Jenes Hin-
dernis bezieht sich vielmeht auf die dullcre Struktur der Ehe
und damit auf deren Rechtswirksamkeit.

Es handelt sich freilich bei der Anerkennung der Ehe durch
die Gemeinschaft organisatorischen Charakters um eine solche
Bedingung der Rechtswirksambkeit, die das geordnete Gemein-
schaftsleben fordert. Solange aber die duBlere Struktur der Ehe
fehlt, ist diese «ungiltig ». Sie ist aber nicht ungiiltig, weil sie
(thtem geistigen Wesen nach) inexistent wire; sie ist ungiiltig,
weil das Fehlen der duBeren Struktur die Ehe techtsunwirk-
sam bleiben 1i8t.

Damit sind die Voraussetzungen gegeben, die es ermdglichen,
darzulegen, welche rechtlichen Einwirkungen der Kirche auf
die Ehe méglich sind.

Was zunichst den Personenkreis angeht, der der kirchlichen
Gewalt untersteht, so ist dieser durch die Taufe eindeutig be-
stimmt: die Getauften unterstehen der kirchlichen Ehegesetz-
gebung. Es ist hier, wie schon oben gesagt wurde, nicht der
Ort, diese Gewalt weiter zu begriinden. Nur sei kurz darauf
hingewiesen, dafl das Grundrecht, eine Ehe einzugehen, zwar
zu den Grundrechten der natiitlichen Ordnung gehort; infolge-
dessen wiire hier an sich der Staat zustindig. Tatsichlich haben
die Auswirkungen der Ehe fiir das gesellschaftliche Leben im
allgemeinen groBte Bedeutung. Andererseits hat aber die Ehe
ihrer Natur entsprechend, als Institution auch der natiirlichen
Ordnung, einen religiosen Charakter, wie dies die Uberlie-
ferung wohl fast aller Vélker bestitigt, handelt es sich doch um
eine Lebensgemeinschaft von Mann und Frau, die der beson-
deren Verankerung in Gott bedarf, damit die Partner in steter
Treue zu der der Ehe eigenen AusschlicBlichkeit und Unauf-
16slichkeit stehen.

Daf3 die Auswirkuangen der Ehe fur das christliche Gemein-
schaftsleben von tiberragender Bedeutung sind, bedarf also
kaum der weiteren Begriindung. Wenn deshalb auch in einer
trein natiirlichen Ordnung der Staat fir die Einordnung der
Ehe in das gesellschaftliche Leben zustindig wire, so ist doch
in der konkreten iibernatiitlichen Ordnung die Sphire des Re-
ligidsen in ihrer ganzen Ausdehnung der Kirche anvertraut.
Dariiber hinaus erstreckt sich die Zustindigkeit der Kirche
noch in besonderer Weise auf die Ehe, weil sie Sakrament
im eigentlichen Sinne ist. Zur Wiirde des Sakramentes hat
Christus die Ehe-Willenserklirung getaufter Partner erhoben.
Aus allen diesen Griinden kann die Kirche die EheschlieBung
nicht als etwas betrachten, was fiir sie indifferent ist. Sie hat
vielmeht die Aufgabe, dafiir zu sorgen, daB die Ehe sich in das
christliche Gemeinschaftsleben entsprechend einordnet.

Die kanonische Form der EheschlieBung

Was die Einwirkung selbst angeht, die die Kirche auf die Ehe
ausiibt, so hilt sie sich innerhalb der Grenzen, die oben all-
gemein fiir die Gemeinschaften organisatorischen Charakters
gezogen wurden. Die Kirche kann - eine echte beiderseitige
Ehe-Willenserklirung vorausgesetzt — nicht diese selbst auf-
l6sen; sie kann infolgedessen  weder das (geistige) Wesen der
Ehe noch die mit dem Wesen gegebenen Rechte und Pflichten
beriihren. Der EinfluBl der Kirche geht auf die dulere Struktur
und damit auf die Rechtswirksamkeit der Ehe-Willenserkli-
rung. Diese Rechtswirksamkeit kommt einer Ehe nicht zu, die
die entsprechenden kirchlichen Bestimmungen nicht beachtet.
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Eine solche rechtsunwirksam gebliehene Ehe-Willenserklirung
begriindet zwar die innere Struktur der Ehe mit thren Rechten
und Pflichten; es fehit der Ehe aber die Einordnung in das
kirchliche Gemeinschaftsleben, es fehlt ihr die duBere Struktur,
so daB die rechtmiBige Ausiibung der ehelichen Rechte nicht
gegeben ist. Die Ehe ist ungiiltig, weil sie rechtsunwirksam ist.

Abgesehen von den trennenden Ehehindernissen - die kirch-
lichen Rechtes sind — besteht die fiir die kirchliche Anerken-
nung der Ehe vom geltenden Recht aufgestellte Bedingung in
der kanonischen «Form »; die Ehe ist zu schlieBen «vor dem
Pfarrer, odet vor dem Ortsoberhirten, oder vor einem von
einem der beiden delegierten Priester und vor zwei Zeugen»
{Codex iuris canonici, can. 1094). Die Kirche verpflichtet zu
dieser Form die Katholiken, diese aber auch, wenn sie mit
einem nichtkatholischen Partner die Ehe schlieBen wollen.

Die Notwendigkeit der kanonischen Form findet jhre Begriin-
dung darin, daB das Gemeinwohl der Kirche die Offentlichkeit
der EheschlieBung verlangt; nicht nur aus Griinden 6ffentlich-
rechtlicher Natur, sondern auch um wichtiger pastoreller An-

liegen willen muf} 6ffentlich bekannt sein, welche Ehen recht- .

miflig bestehen,

Die Kirche hat stets darauf bestanden, daBl die Ehe kirchlich
geschlossen werde®, ohne jedoch in fritheren “Jahrhunderten
die Rechtswirksamkeit davon abhingig zu machen. Erst das
Trienter Konzil machte die kanonische Form der Eheschlie-
Bung zur Bedingung fiir die Rechtswirksamkeit der Ehe durch
das Dekret «Tametsi» iiber die clandestinen Ehen (1563). Es
ging darum, die clandestinen, die geheimen, das heiBt die nicht
in der kirchlichen Offentlichkeit geschlossenen Ehen auszu-
schlieBen, weil diese Ehen, eben weil sie in diesem Sinn geheim
geschlossen werden, vielen Gefahren ausgesetzt sind, “beson-
ders der Unbestindigkeit, der Untreue, der Polygamie usw.

Die von der Kirche wegen Formmangels nicht an-
erkannte Ehe kann rechtlich nicht auf eine Stufe
gestellt werden mit einer Verbindung der Partner,
der ein wesentliches Element konstitutiver Natur
fehlt, etwa mit einer Verbindung auf bestimmte oder unbe-
stimmte Zeit. Die Unaufloslichkeit ist eine wesentliche Eigen-
schaft der Ehe; wird diese von der Willenserklirung der
Partnet ausgeschlossen, so kommt die Ebhe ihrem Wesen, ihrer
inneren Struktur nach nicht zustande. Die Verbindung ist
nicht nur rechtsunwirksam; als Ehe existiert sie iiberhaupt
nicht, weil eine echte Ehe—WiHenserklﬁfung nicht gegeben war.
Die durch eine echte Ehe-Willenserklirung be-
griindete 'Ehe hingegen existiert ihrem Wesen und
ihrer inneren Struktur nach, ohne aber rechtswirksam
geworden zu sein, solange ihr die kanonische Form fehlt.®
Die rechtsunwirksam gebliebene Ehe aber wird auch nicht zum
Sakrament. Der rechtsunwirksamen Ehe fehlt das wesentliche
Element der dulleren Struktur. Das sakramentale Zeichen det
Ehe besteht nun gerade in der rechtswirksamen Ubertragung
der ehelichen Rechte durch die Partner. Diese rechtswirksame
Ubertragung ist unmoglich, solange der Ehe-Willenserklirung
die duBere Struktur und damit die rechtliche Wirksamkeit im
gesellschafthchen Leben fehlt. Das sakramentale Zeichen der

Ehe ist nicht gegeben, solange die Ehe wegen ihrer rechtlichen .

Unwitksamkeit ungiiltig ist. Es witd so offenbar, daBl die sa-

5 Schon in den Dekretalen Gregors 1X. aus dem Jahte 1234 (liber IV. ti-
tulus II1.) werden die alten kirchlichen Bestimmungen angefiihrt, die die
geheimen Ehen verbieten. So weit also die Kirche — und das gilt auch heute
noch~die kirchliche EheschlieBung nicht zur Giiltigkeit der Ehe verlangte,
ist damit nicht die Billigung einer nichtkirchlichen EheschlieBung gege-
ben; diese bleibt unerlaubt,

® Selbstverstandlich ist hier vorausgesetzt, daB die Ehe nicht aus andern
Griinden unmdglich ist. Vor allem ist hier zu erwihnen, daB ein etwa be-
stehendes rechtswirksames Eheband die Begriindung einer neuen Ehe aus-
schlieBt; die staatlich gewihrte Ehescheidung kann ein solches Eheband
nicht auflésen. Die rechtswirksam geschlossene und vollzogene Ehe unter
getauften Partnern ist absolut unaufloslich.
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~ kramentale Wiirde der Ehe zukommt, die in der Kirche, der

die Sakramente anvertraut sind, rechtmifBig anerkannt ist.

Folgerunge~

Die kitchlich giltige und die naturrechtlich
giltige Ehe

Die kirchlich giiltige Ehe der Katholiken ist die naturrecht-
lich giiltige Ehe. ‘Daduzrch, daB die Ehe in der kanonischen Form
geschlossen wird, kommt zur naturrechtlichen Giiltigkeit nicht
eine davon zu untcrscheidende kanonische Gﬁldgkeit hinzu.
Wohl ist es richtig, daB die Ehe-Willenserklirung, die nicht
in der kanonischen Form erfolgt, ihre wirkutsichliche Kraft
auf die duBere Struktur det Bhe nicht ausdehnen kann, weil
der Formmangel der Einordnung der Ehe in das kirchliche
Gemeinschaftsleben entgegensteht und damit die naturrecht-
lich geforderte duflere Struktur sich nicht bilden kann. Die
Nichterfiillung der Bedingung der kanonischen Form hat das
Fehlen eines Elementes zur Folge, das fiir die naturrechtliche
Wirksamkeit wesentlich ist, eben die duBere Struktur. Katho-
liken, die an die kanonische Form gebunden sind, kénnen eine
naturrechtlich im vollen Sinne giiltige, das heil3t naturrechtlich
nicht nur existierende, sondern auch wirksame Ehe nur in der
kanonischen Form schlieffen.”

Die naturrechtlich im vollen Sinne giiltige Ehe der Katholiken
(und aller Getauften) ist sakramentale Ehe. Auch was das
Sakrament angeht, fiigt die kanonische Form der naturrecht-
lich voll giiltigen Ehe nichts hinzu, Die sakramentale Uberht-
hung der Ehe wird der rechtswirksamen Ehe-Willenserklirung
zuteil. Wie die Ehe-Willenserklirung ausschlieBlich' von den
Partnern geleistet wird, so sind diese ausschlieSlich auch Spen-
der des Sakramentes.

Die Ziv_ilchc der Katholiken

Was die Zivilehe der Katholiken angeht, so hat die Ehe-Wil-
lenserklirung vor dem Standesbeamten durchaus den Sinn,
der ihr jhrer Natur nach zukommt. Sie begriindet die Ehe
ihrem (geistigen) Wesen nach, ihter inneren Struktur nach; es
handelt sich hier nicht nur um eine «eheihnliche » Verbindung,.
Die Partner tragen alles bei, was als Witkursache fiit die Be-
griindung der Ehe erforderlich ist; aufler der Ehe-Willenser-
klirung der Partner kommt eine andere Wirkursache nicht in
Frage. Solange jedoch die Ehe in der kanonischen Form nicht
geschlossen ist, ist die Ehe-Willenserklirung rechtsunwirksam;
den Partnern ist die rechtliche Ausiibung der ehelichen-Rechte
nicht gegeben, weil das rcchtswxrksarne Eheband nicht zu-
stande kam. -

Immerhin ergibt sich aus diesem Sachverhalt, dafl Partner, die
zur kanonischen Form verpflichtet sind, jedoch nur vor dem
Standesbeamten die Ehe- Wlllenserklarung abgegeben haben,
nicht einfachhin frei sind, eine neue Ehe einzu-
gehen. Die Ehe ist zwar nicht rechtswitksam geworden. Aber
eben, weil die Partner alles beigetragen haben, was zur Be-
griindung der Ehe erforderlich ist, besteht die ethische Pflicht,
die Ehe (mit der kanonischen Form) auch rechtswirksam wet-

. den zu lassen. Wenn nicht besondere Griinde gegeben sind,

kénnten sie nur-mit gegenseitigem Einverstindnis die zuvor
jhrem (geistigen) Wesen nach begriindete Ehe auflésen und
eine neue Ehe eingehen.

Der Staat jedoch hilt die standesamtliche Ehe-Willenserkl-
rung auch fiir rechtswitksam; die im Kirchenrecht als biirger-
lich-rechtliche Wirkungen der Ehe bezeichneten Wirkungen
der Zivilehe kommen den Partnern selbstverstandhch zu. Diese

7 Aufler der gewohnlichen EheschlieBungsform kennt das Kirchenrecht
in gewissen Fillen auch die auBergewdhnliche EheschlieBungsform. In
diesen Fillen geniigt die Ehe-Willenserklirung vor Zeugen; daf8 ein Prie-
ster zugegen ist, ist nicht unbedingt notwendig (siehe can. 1098 des Codex
iuris canonici).



Wirkungen sind der Grund, weshalb die Kirche auch fir die
Katholiken auf der Zivilehe besteht, wo diese obligatorisch ist.
Die Zwangszivilehe als Institution, als zu Recht obligatorisch,
ist damit von der Kirche nicht anerkannt, sondern nur hinge-
nommen, eben weil fiir die an die kanonische Form gebunde-
nen Katholiken die der Ehe eigenen, spezifischen Rechte mit
der Zivilehe allein nicht wirksam werden.®

So ist auch fiir die an die kanonische Form gebun-
denen Ehepartner die standesamtliche Ehe-Willens-
erklirung nicht eine ihres Sinnes entleerte For-
malitdt. Wohl aber wissen sie darum, daf3 diese standesamt-
liche Erklirung fiir sie nicht geniigt, um eine « giiltige» Ehe
zu begriinden, das heif3t um das rethtswirksame Eheband zu
schaffen.

Die Mischehe von Katholiken

Was die von Katholiken in einer nichtkatholischen Gemein-
schaft geschlossene religiose Ehe angeht, so begriindet auch
diese (die Ehe-Willenserklirung vorausgesetzt) die Ehe ihrem
(geistigen) Wesen, ihrer inneren Struktur nach. Wie der Zivil-
ehe, so fehlt auch dieser Ehe die duBlere Struktur und damit
die Rechtswirksamkeit; in diesem Sinne ist sie ungiiltig und
witd nicht zum Sakrament.

Die Nichtanerkennung der nicht in der ka‘ionischen Form
geschlossenen Mischehen, ob es sich nun um blosse Zivilehen
oder um religids geschlossene Ehen handelt, beruht gemil} den
oben gemachten Ausfithrungen nicht auf gewissen Bestim-
mungen, die nur die Mischehen betreffen®. Sinn und Zweck
der kanonischen Form war bei ihrer Einfithrung durch das
Trienter Konzil und ist bis heute geblieben die Einordnung
der Ehe in das kirchliche Gemeinschaftsleben, der Ausschlufl
der geheimen Ehen. Wohl ist es richtig, daB die Verpflichtung
zur kanonischen Form noch jahrhundertelang nach dem Kon-
zil nicht iiberall bestand. Die Trienter Bestimmungen waren
nur id jenen Pfarreien verbindlich, in denen sie amtlich bekannt
gemacht worden waren. Damit wurden diese Bestimmungen
rechtlich und tatsichlich vor allem in Gegenden nicht verbind-
lich, die nicht mehr katholisch waren. Im iibrigen aber galten
diese Bestimmungen allgemein; das heiBit, wo sie bekannt ge-
macht waren, erstreckten sie sich auf die Ehen aller Christen,1?
wie auch andererseits die Katholiken in jenen Gegenden frei
blieben, wo sie nicht bekannt gemacht worden waren.

Im Laufe der Zeit wandelte sich nun vielerorts die Bekenntnis-
zugehorigkeit aller oder eines Teiles der Bevolkerung. Diese
Verinderungen machten eine entsprechende Angleichung der
Trienter Bestimmungen an die tatsichlichen Verhiltnisse not-
wendig. Es wiirde zu weit fithren, die so fiir die einzelnen
Linder oder Didzesen im Laufe der Zeit erlassenen Bestim-
mungen hier alle anzufiihren. Nur sei darauf hingewiesen, daf3

bei dieser Anpassung der Bestimmungen an die tatsichlichen.

Verhiltnisse eindeutig das Bestreben in Erscheinung tritt, auf
die Ehen der Katholiken allgemein die Formvorschriften aus-

8 Im iibrigen werden nach der bestehenden Praxis zur kirchlichen Ehe-
schlieBung Partner fiir gewdhnlich nicht zugelassen, deren Ehe Schwie-
rigkeiten biirgerlich-rechtlicher Art entgegenstehen.

9 Siehe auch Anmerkung 11.

10 Die Taufe, auch die auBerhalb der Kirche gespendete giiltige Taufe,
begriindet immer eine Beziehung zur Kirche, weil die Kirche Christi
eine ist. Die hier sich ergebenden Fragen kénnen in diesem Zusammen-
hang nicht weiter verfolgt werden. Nur sei darauf hingewiesen, daBl nach
katholischer Auffassung aus dem angegebenen Grund alle Getauften objek-
tiv, an sich, auch den Gesetzen der Kirche unterstehen. Uber die personale,
subjektive Seite dieser Verpflichtung ist damit nichts ausgesagt. Nur er-
gibt sich aus dieser objektiven Gegebenheit, daf die Rechtshandlungen der
Getauften nach den kirchlichen Gesetzen zu beurteilen sind, wenn die
Kitche nicht ausdtiicklich von diesen Gesetzen ausnimmt. An sich nimmt
nun die Kirche zu den Rechtshandlungen der nichtkatholischen Christen
keine Stellung. Aber in den Fillen, in denen die Kirche zu diesen Rechts-
handlungen Stellung nehmen muB, etwa bei einet Konversion zur Kitche,
bei einer Mischehe usw., bedatf es der klaren, eindeutigen Norm, um eine
objektive Entscheidung zu ermoglichen.

zudehnen, dagegen ebenso allgemein die Ehen der Nichtkatho-
liken mit den Formvorschriften nicht zu beschweren. Dazu
kam dann noch die gleich von der Zeit des Trienter Konzils
an praktizierte Auffassung, da3 die Freiheit eines Partners von
der kanonischen Form auf den andern Partner tibergehe, auch
wenn dieser seinerseits an die kanonische Form gebunden war.
Bei dieser Sachlage waren die nicht in der kanonischen Form
geschlossenen Mischehen weithin giltig, wenn auch nicht
iiberall.

Fiir den letzten Teil der Entwicklung zur Vereinheitlichung
der rechtlichen Bestimmungen beziiglich det kanonischen Ehe-
schlieBungsform sind besondetrs zu erwihnen die Apostoli-
sche Konstitution Pius’ X. «Provida» aus dem Jahre 1906,
das Dekretum «Ne temere» aus dem Jahre 1907 (giiltig ab
Ostern 1908) und schlieSlich der Codex iuris canonici, der von
Pfingsten 1918 ar’ in Kraft ist. :

Gemifl der Apostolischen Konstitution «Provida» sind die
Ehen der Nichtkatholiken und die Mischehen frei von der
kanonischen Form. Sie galt aber nur in Deutschland; im Jahre
1909 wurde sie auf Ungarn ausgedehnt. Das Dekret «Ne te-
mere» riumte mit der so sehr unterschiedlich gewordenen
Anwendung der Trienter Bestimmungen auf, zu der die Ent-
wicklung gefiihrt hatte; es verlangte die kanonische Form all-
gemein fiir die Ehen der Katholiken, auch wenn diese mit
einem Nichtkatholiken die Ehe schlieBen wollten; ebenso all-
gemein aber wurden die Nichtkatholiken von der kanonischen
Form ausgenommen. Zu den wenigen Ausnahmen, die das
Dekret «Ne temere » bestehen lieB3, gehorte vor allem die Apo-
stolische Konstitution «Provida», so daf in Deutschland (und
Ungarn von 1909 an) zur Giiltigkeit der Mischehen die kano-
nische Form nicht erfordert war.

Die Bestimmungen des Dekretes «Ne temere» gingen in den
Codex iuris canonici iiber; das Bestteben, eine klare, einheit-
liche Norm zu haben, lieB auch die auf Grund der Apostoli-
schen Konstitution «Provida» noch bestehenden Ausnahmen
aufhoren. Damit sind seit Pfingsten 1918 in Deutschland (und
Ungarn) die Ehen der Katholiken auch mit einem nichtkatho-
lischen Partner an die kanonische Form gebunden.t Auf die
Ehen der Nichtkatholiken unter sich werden die Formvor-
schriften gemiB dem Codex iuris canonici nicht angewandt.
Die Kirche enthilt sich also jeden Einflusses auf die Ehen der
Nichtkatholiken. Die Ehen der Katholiken aber unterstellt sie
ausnahmslos det kanonischen Form. Die Griinde dafiir lassen
sich zuriickfithren auf den favor fidei: Schutz des Glaubens,
dieses iiberaus hohen Gutes, und Fernhalten aller Hindernisse,
die einer etwaigen Riickkeht zum Glauben im Weg stehen
kénnen,

Dieses Bestreben, das die pastorale Erfahrung immer
wieder nahelegte, war es auch, das Pius XII. eine letzte Aus-
nahme von der allgemeinen Norm mit Wirkung vom 1. Januar
1949 an aufheben lieB. In can. 1099 §2 des Codex iuris cano-
nici hieB es, daB} die katholisch getauften Kinder nichtkatho-
lischer Eltern (Vater oder Mutter oder beide), die vom Kin-

11 Wie oben schon etwihnt wutde, handelt es sich hier nicht um eine Be-
stimmung, die die Mischehe als solche betrifft. Wohl verbietet die Kirche
die Mischehe, aber unabhingig davon, ob sie in der kanonischen Form
geschlossen wird oder nicht. Doch dieses Verbot als solches macht diec Ehe
(mit einem getauften Partner) unerlaubt (wenn nicht Dispens erteilt wird),
nicht ungiiltig. Seine Begrindung hat dieses Vetbot in der Gefahr fiir das
hohe Gut des Glaubens, die dic Mischehe erfahrungsgemif sehr oft bildet,
sowohl fiir den katholischen Pattner wie auch fiir die Kinder. Hier spre-
chen auch die Zahlen eine deutliche Sprache. So erklirt sich denn auch das
Verbot, die Kinder nichtkatholisch taufen oder erziehen zu lassen. Dal3
die Kirche bei Mischehen cine nichtkatholische religidse Trauung nicht
zuliflt, auch dann nicht, wenn etwa die katholische Trauung vorherge-
gangen ist oder folgen soll, beruht auf dem Verbot der aktiven Teilnahme
an nichtkatholischen Kulthandlungen. Dagegen ist es nicht. verboten,
Trauungszeremonien dutch den nichtkatholischen Geistlichen vornehmen
zu lassen, wenn dieser hier als Zivilbeamter wirkt, um auf diese Weise der
Ehe die burgerhch rechtliche Anerkenmmg 2u verschaffen (swhe dazu:
can. 1060-1063 und 2319 des Codex iuris canonici).
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desalter an nicht katholisch erzogen worden waren, ihrerseits

nicht an die kanonische EheschlieBungsform gebunden seien. -

Nach dem nun (seit 1949) geltenden Recht ist die Norm ein-
heitlich diese: Katholiken, das heifit getaufte Christen, die zur
katholischen Kirche gehoren oder gehorten (wenn auch nur
durch die katholische Taufe), sind an die kanonische Ehe-
schlieBungsform gebunden, auch wenn der Partner nicht ka-
tholisch ist; wihrend auf Nichtkatholiken bei EheschlieBung
unter sich die Formvorschriften nicht angewandt werden.

So ist hier die jahrhundertelange Entwicklung zu diesen
klaren, eindeutigen, allgemein geltenden Normen gelangt.
Einer neuen Anderung stehen zunichst die sachlichen Griinde
entgegen, die zu den heute geltenden Normen gefiihrt haben;
diese Griinde haben so groBes Gewicht, daB sie nicht leicht zu
‘entkriften sind. Dazu kidme, daB das Wiederaufgeben dieser
einheitlichen Norm wohl als Riickschritt aufgefaBt wiirde. Der
Hinweis, daB doch eine Losung in Frage komme, die der Lage
in-den einzelnen Lindern Rechnung trigt, iibersieht gerade
die geschichtliche Entwicklung, die das Ungeniigen ortlich
bestimmter Losungen in dieser Frage offenbar machte.

Doch richten sich die kirchlichen Bestimmungen, die die kano-
nische EheschlieBungsform allgemein vorschreiben, nicht
gegen die gemischten Ehen als solche; sie wollten
und wollen die Einordnung der Ehe in das kirchliche Gemein-
schaftsleben. So wiirde eine Ausnahme von der allgemein
geltenden Norm der Mischehe insofern geradezu eine privile-
gierte Stellung geben, als sie, und nur sie, auch ohne die kano-
nische Form giltig wire.

Im tibrigen wiirde damit die in Trient begonnene und nun ab-
geschlossene Entwicklung notwendig von neuem beginnen,
ja die Schwierigkeiten, die sich aus einer unterschiedlichen
Norm in den verschiedenen Lindern ergeben wiirden, wiirden
wohl noch stirker und schneller als frither in Erscheinung
treten. Die heutige Freiziigigkeit, die nicht nur innerhalb det
einzelnen Linder besteht, sondetn sich praktisch auf die ganze
Erde erstreckt, wiirde die Begrenzung von Sonderbestimmun-
gen auf einzelne Linder weithin illusorisch machen oder doch
stets neue Fragen aufwerfen und immer kompliziertere Losun-
gen fordern.

Aber kann die Losung der Frage nicht darin bestehen, daf} die
Kirche iiberhaupt auf die kanonische Form fiir die Gultigkeit
der Ehe verzichtet? Sind die Gefahren, die mit den «geheimen»
Bhen gegeben sind, nicht dadurch ausgeschlossen, dafl der
Staat heute die 6ffentliche EheschlieBung verlangt?

Uns scheint, daB3 gerade die Tatsache, daB der Staat die 6f-
fentliche EheschlieBung verlangt — was er im 16. Jahrthundert,
zur Zeit des Trienter Konzils, noch nicht tat —, das Gegenteil
beweist. Damit tritt doch in Erscheinung, dafl die heute gege-
bene Entwicklung des gesellschaftlichen Lebens eine 6ffentliche
EheschlieBung verlangt. Dann aber kann die Kirche hier aus
den oben kurz skizzietten Griinden nicht zu Gunsten des Staa-
tes verzichten, abgesehen davon, daf} das staatliche Gesetz, das
die standesamtliche EheschlieBung vorschreibt, fiir gewdhn-
lich auch die Ehescheidung zuliBt.

DIE MISSION IM NEUEN INDIEN

Seit Jahrzehnten geht in Asien eine gewaltige Umwilzung vor
sich. Die Beendigung der Kolonialherrschaft ist nur das duBBere
Zeichen fiir eine innere Entwicklung, deren Verlauf man erst
undeutlich erahnen kann. China mit seinen 650 Millionen Men-
schen hat sich fiir den Kommunismus entschieden. Die Augen
der ganzen Welt richten sich nun auf Indien. Auch Indien hat
sich von der Bevormundung durch die Kolonialmacht freige-
macht. Es hat sich aber dann fiir die Demokratie und fiir einen
wirtschaftlichen Aufbau in Planung und Freiheit entschlossen.
Es hat in der Verfassung ausdriicklich allen Birgern Rede-,
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Zudem wird mit der kanonischen Form die Ehe nicht nur in
das christliche Gemeinschaftsleben eingeordnet, sondetn in °

.das gesellschaftliche Leben schlechthin, weil die Kirche hier

innerhalb ihrer Zustindigkeit ist. Die Zustindigkeit des Staa-
tes ist auf die Nicht-Getauften beschriankt, die der Kirche auf
die Getauften. (DaB der Staat iiberhaupt auf die rechtswirk-
same EheschlieBung Einflul nehmen kann, ist nicht unumstrit-
ten; wir haben das hier immer vorausgesetzt mit den angege-
benen Einschrinkungen.) Dal3 der Staat ein Interesse an der
EheschlieBung auch der Katholikea hat, ist klat, Doch damit
einer in kanonischer Form geschlossenen Ehe auch die biir-
getlich-rechtlichen Wirkungen zuerkannt werden, wiirde es
wohl gentigen, daB ein Standesbeamter bei der kirchlichen
Trauung zugegen ist (wie etwa in England), oder dafB} die
kanonisch geschlossene Ehe dem Standesamt amtlich mitge-
teilt wird (wie etwa in Italien).

SchlieBlich sei noch erwihnt, daB die Anerkennung einer nicht
in der kanonischen Form geschlossenen Ehe in einzelnen Fil-
len, in denen die kanonische Form nicht erginzt werden kann,
moglich ist. Es kann diese Anerkennung gegeben werden
durch die Heilung der Ehe in der Wurzel?, voraus-
gesetzt, daB das bonum fidei, der Glaube, in den konkreten
Verhiltnissen nicht gefihrdet ist.

Aus dem hier Gesagten ergibt sich, daB3 einzige Wirkursache
der Ehe die Ehe-Willenserkldrung der Partner ist; die Ehe-
schlieBung ist ihre personale Sache. Andererseits ist den Er-
fordernissen des gesellschaftlichen Lebens Rechnung getragen:
die rechtmiBige 6ffentliche Gewalt kann .innerhalb ihrer Zu-
stindigkeit auf die Rechtswirksamkeit der Ehe einwirken und
so die Giiltigkeit verhindern, Das Trienter Konzil hat sich
deshalb nicht der Auffassung angeschlossen, die dort — zum
Beispiel vom hl. Petrus Canisius — vertreten wurde, die Kirche
konne auf die Giiltigkeit der Ehe keinen EinfluBl ausiiben.
Doch enthilt diese Auffassung immerhin den Wahrheitskern,
daf} tatsichlich die Ehe allein durch die Ehe-Willenserklirung
der Partner konstituiert wird und daf3 diese als solche durch
eine menschliche Autoritit weder erginzt noch aufgehoben
werden kann: der EinfluB der Kirche geht nur auf die zur

-Giiltigkeit erforderte Rechtswirksamkeit der Ehe-Willenser-

klirung. Prof. Wilhelm Bertrams, Rom

12 Die Heilung der Ehe in der Wurzel (sanatio in radice, can.
1138-1141 des Codex iuris canonici) besteht darin, daB die (wegen eines
trennenden Ehehindernisses oder wegen des Fehlens der kanonischen
Form) nicht rechtswirksam gewordene, aber fortdanernde Ehe-Willens-
erklirung der Partner von der Kirche anerkannt wird. Die Kirche dispen-
siert in diesem Fall von dem Ehehindernis, bzw. von der kanonischen
Form; damit kann die Ehe-Willenserklirung ihre Wirkkraft auch auf die
duBlere Struktur der Ehe ausdehnen, so daB sie giiltig, das heilt rechts-
wirksam wird. Gerade die Moglichkeit der Heilung in der Wurzel ist ein
Erweis, dal die Kirche die Ehe-Willenserklirung als einzige Wirk-
ursache der Ehe anerkennt und daB die Verpflichtung zur kanoni-
schen Form keine Einwirkung bedeutet auf das (geistige)
Wesen der Ehe, sondern nur auf ihre duBlere Struktur und rechtliche

" Wirksamkeit. Sofern zum Beispiel dic standesamtliche EheschlieBung cine

echte Ehe-Willenserklirung zum Inhalt hatte und diese fortdauert, kann
sie die Grundlage fiir eine Heilung der Ehe in der Wurzel sein.

Gedanken- und Religionsfreiheit zugesichert. Die Anwesen-
heit europiischer Missionare jedoch empfinden viele Inder als
religiose Kolonisation, als Beeintrachtigung ihrer geistigen
Selbstindigkeit. Die katholische Kirche, die ganze christliche
Mission steht in Indien heute einer neuen Situation gegentiber,
und eine Neubesinnung tut not. ‘

Die allgemeine Lage
Die heutigen Inder sind stolz auf ihre glanzvolle Tradi-
tion, auf die von keinem anderen Volk der Erde erreichte



Kontinuitit der Kultur- und Geistesgeschichte. Den Hinduis-
mus, der heute noch lebt und wirkt, kann man bis etwa 3000
v. Chr. zuriickverfolgen, und in der spezifischen Ausprigung
des Buddhismus hat er die geistige Tradition des ganzen asia-
tischen Raumes in1 einzigartiger Weise geprigt. Zwar war er im
Lauf der Jahrhunderte von vielen Miflbrduchen und belasten-
den Traditionen entstellt worden, aber er vermochte sich selber
zu reinigen und zu erneuern und Indien sein nationales und re-
ligidses SelbstbewuBtsein trotz 160 Jahren englischer Herr-
schaft wiederzugeben. Indien hat sogar klar die Schwiche des
Westens, nimlich seine materialistische Seelenlosigkeit, und die
eigene Stirke, den Sinn fiir Geist und Religion, erkannt.Gleich-
zeitig aber hat es sich fiir westliche Wissenschaft und Technik
gedffnet, um das Massenelend und den Hunger zu bannen, und
es mochte dafiir indische Wanderménche nach Europa und
Amerika entsenden, um die Religion des Vedanta, der All-Ein-
heit, zu verkiinden. Indiens Elite bemiiht sich um eine Geistig-
keit, die den Fortschritt bejaht und ithm zugleich Ziigel anlegt.

Warum empfindet der Hinduismus die Mission als
Kolonialisierung?

Der neue Hinduismus wird als eine Religion verkiindet, die
Technik und Frommigkeit, Wissenschaft und Ethik, Arbeit
und Gebet, Welt und Gott vereint, ja den Streit unter den Re-
ligionen selbst aufhebt, denn - so lehrt er —

«die Wirklichkeit ist eine, die Weisen nennen sie nur mit verschiedenen
Namen. Alles ist cines. Dieses Eine ist das ewig sich in Entwicklung befin-
dende, ewig sich im Menschen héher entwickelnde Absolute, Und weil der
Mensch letztlich identisch ist mit diesem dynamischen Absoluten, darum
ist all sein Arbeiten, Denken und Tun gottliches Werk ».

» Von hier aus fiihlt sich der neue Hinduismus allen bisherigen
Religionen und aller Wissenschaft iiberlegen: dieser neue
Hinduismus ist bei aller Tendenz, Weltgiiltigkeit zu beansptu-
chen, zunichst stark national gefirbt. Darum falit er die Mis-
sion als Kolonisierung auf und sieht in den Christen von Indien
Abgefallene. Seine militanten Vertreter suchen Schulgriindun-
gen der Mission zu verhindern, bringen tendenziése Berichte
iiber die Missionstitigkeit in Umlauf, regen sogenanate Unter-
suchungen an und definieren die Mission als den Versuch, «ent-
weder durch Gewalt oder Betrug oder unter Vorspiegelung
materieller Vorteile die Ureinwohner oder andere riickstindige
Teile der Bevélkerung, die keinerlei Bildung haben, zum Wech-
sel ihrer Religion zu verleiten ».

» Auch die im librigen toleranten Hindus stehen der Mission
verstindnislos oder ablehnend gegeniiber. Selbst ein Mahat-
ma Gandhi, det von vielen Christen wie ein Heiliger verehrt
wird, konnte etkliren, daB3 fiir ihn der Hinduismus allein die
vollkommene Religion darstelle und daher eine Mission in In-
dien nicht am Platze sei. Pandit Nehru distanziert sich von
allen konfessionellen Streitigkeiten, aber er setzt sich auch
immer wieder fiir die Rechte der religiosen Minderheiten ein.

Die Sorgen der Demokratie im neuen Indien

In der Verfassung, die sich das seit dem 15. August 1947 freie
Indien am 26. Januar 1950 gab, bezeichnet es sich als «welt-
liche Demoktratie», d. h. es erkennt keine Religion als Staats-
religion an und akzeptiert die demokratische Regierungsform.
In den 1952 begonnenen Fiinf-Jahresplinen wird ein «demo-
kratischer Sozialismus» als Ziel angegeben, d. h. im neuen In-
dien soll nichteine Klasse auf Kosten einer ausgebeuteten Unter-
schicht Privilegien genieBen, vielmehr sollen alle gleiche Chan-
cen haben, unabhingig von Geburt, Rasse und Religion.

Die Aufgabe ist riesengroB. 1947 hatten knapp 5 %, der indi-
schen Bevolkerung ein ausreichendes Einkommen, 95 9, leb-
ten unter dem Existenzminimum. Die ganze Gesellschaft war
aufgesplittert in tiber dreitausend Kasten, die untereinander
nicht einmal Tischgemeinschaft halten durften. Daneben leb-
ten 8o Millionen Kastenlose, ausgestolen aus der Hinduge-

sellschaft. Indien muBte die Kasten und die Unberiihrbatkeit
der Kastenlosen abschaffen, weil es sich einen Platz in der Welt
neben den anderen fortschrittlichen Nationen sichern wollte,
aber nun sind auch die sozialen Sicherheiten dahin, welche die
Kasten ihren Mitgliedern gewihrten. Bis zu 209, der arbeits-
fahigen Bevolkerung in den Stidten sind heute arbeitslos, dar-
unter viele Leute mit hdherer Schulbildung. In den Détférn
leben 9o Millionen landloser Landatbeiter. 30 Millionen von
ihnen konnten ohne weiteres entbehrt werden. Dazu wichst
Indien jahrlich um 5 Millionen Menschen. Alle wollen Arbeit
und Brot. Das ist der Hintergrund der Fiinf-Jahresplisie, deren
dritter am 1. April 1961 begonnen wurde.

Die nenen Aufgaben der Kirche

In diesem neuen Indien sieht sich auch die Kirche gewaltigen
neuen Aufgaben gegeniiber.

Die syrischen Christen im Siiden Indiens, die ihr Christentum
auf die Predigt des hl. Apostels Thomas zuriickfiihren, wurden
jahrhundertelang von den Hindus als christliche Kaste respek-
tiert. Mission betrieben sie kaum. Das Hauptmissionsmittel det

" protestantisch-anglikanischen und spiter auch der katholischen

Mission blieb bis heute die Schule. Durch Vermittlung moder-
ner westlicher « christlicher» Bildung glaubte man, den Hin-
duismus iiberwinden zu koénnen. Dazu kamen soziale und ka-
ritative Titigkeit, also die indirekten Missionsmittel.

Die direkte Mission — Predigt und Taufe — beschrinkte sich
zum allergroBten Teil auf die Kastenlosen, die Unberiihrbaren
und die Ureinwohner. Die groBen Gemeinschaften der Hindus
und Moslems blieben praktisch unberiihrt, nachdem der Ver-
such des Jesuiten D¢ Nobili, der einen Umschwung in der
Indienmission hitte herbeifithren kdnnen, durch rémische De-
krete gescheitert war. Inzwischen erstarkte der Hinduismus,
wurde sclber aktiv missionarisch und begann eine sozial-kari-
tative Titigkeit, der die katholische ebenso wie die protestan-
tische Mission aus Mangel an Mitteln und Personal nicht mehr
gewachsen sind. ‘ '

p Da Indien seine Grenzen gegen auslindische Missionare
immer mehr verschlieBt, miissen innerhalb einer einzigen Ge-
neration etwa 1700 auslindische Missionare durch Inder er-,
setzt werden, um nur den gegenwirtigen Stand zu halten.
Dabei besteht die Gefaht, daf3 mit dem Verschwinden der aus-
lindischen Missionare auch der missionarische Elan zuriick-
geht.

» An sich sind die Aussichten fiir einen zahlenmiBig star-
ken einheimischen Klerus in Indien sehr giinstig. Auf je 586
Katholiken kommt ein minnlicher Ordens- oder Priesterberuf,
auf je 368 ein Schwesternberuf. Dabei wutde erst vor wenigen
Jahren mit einer systematischen Forderung der Berufe in In-
dien begonnen. Auch zeigen die indischen Seminaristen eine
weit gréoBere Beharrlichkeit als die Seminaristen in
anderen Lindern. Alwaye, eines der grofiten Priestersemi-
nate der 'Welt mit 650 Seminaristen, gab auf eine Anfrage
an, daBl 95 9% aller Priesterkandidaten durchkommen. Fiir
die ecigentliche Missionsarbeit bleiben aber vorliufig sehr
wenig Krifte. Dabei zdhlt Indien unter 438 Millionen Ein-
wohnern erst 6 Millionen Katholiken und etwa ebensoviele
Protestanten.

p Gleichzeitig macht man sich Gedanken {iber die recht un-
gleichmiBige Verteilung des Missionspersonals in In-
dien. Nordindien ist ein Gebiet mit dltester Zivilisation, aber
dennoch vielleicht das am meisten vernachlissigte Missions-
gebiet der Kirche. Jeder Missionar hdtte hier neben seinen
Katholiken etwa 200-300 ooo Nichtchristen zu missionieren,
die in 200 bis 300 Détfern leben. Es gibt Didzesen mit nur 20
Priestern, die unter 15 Millionen Nichtchristen zu atbeiten
haben, vier (darunter eine Erzdibzese) zihlen weniger als 10
Priester. Dabei ist und bleibt Nordindien mit seinen 300 Mil-
lionen Menschen der wirtschaftlich und geistig fithrende Teil

203



des Landes. Die Einsicht in die Wichtigkeit eines verstirkten
Missionseinsatzes in Nordindien ist an sich vorhanden, aber
eine Anderung dieser Lage scheiterte bisher vielfach an der
Rivalitit der verschiedenen katholischen Gemein-
schaften. Wollten die syrischen Thomaschristen aus Siidin-
dien nach Nordindien gehen, muliten sie zuvor den lateini-
schen Ritus annehmen, andererseits waren sie bestrebt, jeweils
neben der lateinischen Kirche eine syrische zu ertffnen. Eine
Losung fir dieses Problem fand sich noch nicht. 80 9%, der
Priester in Indien stehen zudem nicht im eigentlichen Missions-
einsatz, ja es hat sich teilweise eine theologische Ko-Existenz
des Christentums mit den anderen Religionen herausgebildet.
Die Heranbildung von Missionsbriidern, Katechisten und
anderen Laienkriften im Dienst der Mission gelang bisher
wenig, weil ihre gediegene Ausbildung und ihr Unterhalt als
zu kostspielig galt.

Ein Wunschkatalog

Der kiinftige Indienmissionar wird unbedingt vollig vertraut
sein miissen mit der Sprache des Landes und mit der gei-
stigen Welt des Hinduismus.

Er wird nicht nur die Probleme des modernen Indiens kennen
miissen, sondern in irgendeinem Fach auch eine Spezial-
ausbildung vorweisen.

Er ddtf nicht mehr isoliert in einem Kolleg oder in einer Pfarrei
leben, sondetn mitten unter den Hindus, in direktem
Kontakt mit ihnen und in der Lebensweise ganz ihnen ange-
pafit. In allen positiven Belangen muf} es zu einer Art Zusam-
menarbeit kommen.

Dabei gilt es, das Schwergewicht auf das Laienapostolat,
das nicht in erster Linie durch das Wort, sondern durch die
heute in Indien notwendige Aufbauarbeit Zeugnis gibt, zu
legen.

Nicht unmittelbare Tauferfolge sind anzuzielen, sondern eine
langsame Verinderung der Atmosphire, eine von innen

beginnende Verchristlichung der Welt, deren sichtbare Be-
stitigung in wachsenden Bekehrungsziffern vielleicht erst sehr,
sehr spit folgen witd.

Vielleicht wite es fir die Mission als ganzes besser, so man-
ches Kolleg, das einst ihr Stolz war, heute aufzugeben und da- -
fur irgendwo ein dringend benétigtes Studentenheim zu
errichten.

Billige' Propagandaerfolge sind nicht gefragt, aber die indi-
schen Katholiken sollten sich vorbildlich fiir die Linderung
des Massenelends, die Bekimpfung der Malaria, Tuberku-
lose und des Aussatzes einsetzen, die jihrlich noch iiber eine
Million Todesopfer fordern.

Sie miissen ihr Christentum im Alltag, in der Arbeit und
in der Familie praktisch leben.

Im Rahmen der Programme fiir die Entwicklung des Doxfes
hitten die Katholiken die Chance, sich vorbildlich bei Durch-
fihrung der Bodenreformen und sonstiger Reformen
zu verhalten und als Berater in praktischen Fragen, als Ini-
tiatoren des kulturellen Aufschwungs im Dorf entscheidenden
geistigen Einflu zu gewinnen.

Warum sollten sich nicht auch Katholiken bei den Bestrebun-
genum Einfihrung einer allgemeinen Schulbildung, bei
der Beratung der Familienmiitter in ihrer neuen Aufgabe und
Verantwortung auszeichnen?

Es ist zundchst Atbeit auf neutralem Boden, rein sachliche
Arbeit an sachlichen Problemen, aber auf die Dauer
wird sich doch der Geist, aus dem heraus die Arbeit mit Hin-
gebung geleistet wird, zeigen. -

Die Mission muB in die Zukunft schauen. Die indische Kitche
muB sich nach einer zukiinftigen Weltkirche ausstrecken, auf-
geschlossen fiir die Note der ganzen Menschheit. Sie wird
dennoch indisch sein, aufbauen auf den Fundamenten, die sie
vorfindet, und so wird sie zu einer neuen Offenbarung der In-
karnation des Wortes Gottes in der Menschheit werden.

P. Heinrich Drenkelfort SV D, Rom

PASCAL — NEWMAN — TEILHARD DE CHARDIN

Alle Vergleiche hinken, und doch ist man immer wieder ver-
sucht, Vergleiche anzustellen, nicht um zu ‘vergewaltigen,
sondern um zu verdeutlichen. Wenn im folgenden drei be-
deutende Minner der Neuzeit, jeder aus einem andern Jahr-
hundert, vorgestellt werden, so geschieht dies, um sie gegen-
seitig zu beleuchten; es geschieht vor allem um des letztge-
nannten willen, zu dem man noch am wenigsten Distanz hat
und der vielleicht im Vergleich mit geschichtlich besser um-
rissenen Figuren ein Relief gewinnt, das sonst nicht so leicht
zutage trite. Mit der gebotenen Vorsicht seien darum hier
einige Parallelen aufgezeigt, die bei aller unwiederholbaren
Einmaligkeit der drei zur Rede stehenden Personlichkeiten
bei niherem Zusehen ins Auge fallen. Dabei wollen wir ge-
wissermaBen vom AuBern zum Innern vorstoBen; einige be-
langlose AuBerlichkeiten, die an sich noch nicht viel aus-
sagen, fithren zu tieferen Gemeinsamkeiten, die in der Ahn-
lichkeit der Aufgabe und der Ahnlichkeit des Verhaltens die-
ser Aufgabe gegeniiber begriindet sind. Es handelt sich um
eine Ahnlichkeit, die — so hoffen wir — deutlich genug er-
wiesen werden kann, die aber doch nicht iiber alle Unihnlich-
keiten hinwegtiuschen darf.!

_ Charakter, Begabung, Schicksal

> Pierre Leroy S.]., der Freund und Mitarbeiter Pierre Teil-
hatds de Chardin, berichtet vonihm nach dem Tod:

«In der Kapelle der Jesuitenresidenz in der Park Avenue war der Tote
aufgebahrt. Hier ruhte er nun im priesterlichen Ornat. Er war fast un-
kenntlich: das Gesicht in die Linge gezogen, die Nase scharf umtrissen,
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die Stirn freigelegt. So erinnerte er an Pascal, seinen Landsmann aus
Clermont. »? :

Und zwar erinnerte er an die Totenmaske Pascals.® Ausge-
rechnet ein Freund des Jesuiten hat dieses Antlitz Pascals mit
Worten beschrieben, die man ohne weiteres auf Teilhard
iibertragen diitfte:

«... diese herrscherliche Stirn 1iBt in mir Bilder der Macht aufsteigen,
.. die in jhrem edlen Schwung so stolze Nase, ... die Linie der Lippen,
schmal und aufeinandergepreft; in den Mundwinkeln ein leichter Falt

! Ahnliche Versuche sind immer wieder angestellt worden. Der Vergleich
Pascal-Newman ist hiufig in der Literatur zu finden (man vergleiche nur:
J. H. Newman, Entwurf einer Zustimmungslehre. Durchgesehene Neu-
ausgabe der Ubersetzung von Theodor Haecker, Mainz 1961, bes. Anm.192,

p. 401 mit Literaturangaben). Ich zitiere nur einen, der, soweit ich sehe, in
den Bibliographien der Newman-Studien (Glock & Lutz Verlag, 1. Folge
1948, S. 301-326; 2. Folge 1954, S.327-343; 3. Folge 1957, S. 286-298;

4. Folge 1960, S. 345-352) nicht verzeichnet ist: Erich Przywara, Pascal,

‘Kierkegaard, Newman, in: IX. Jahtbuch der Renaissance 1930/31, Basel

1930, S. 15-34. Natiitlich wite da v. a. Matthias Laros zu nennen; siche
Werner Becker, Newman in Deutschland, in: Newman Studien, 2. Folge,
S. 266, — Vergleiche Pascal-Teilhard de Chardin finden sich u.a. bei
R. Teldy Naim, Faut-il briler Teilhard de Chardin? Paris 1959, S. 15;
Ignace Lepp, Die neue Erde (Olten und Freiburg im Breisgau, 1962,
S. 19-23).

2 Pierre Leroy, Das Ja zur Erde (Wien-Minchen 1960, S. 38). = Cf. auch
Claude Cuénot, Pierre Teilhard de Chardin (Paris 1958, S. 469).

8 Eine gute Reproduktion (von vorn und von beiden Seiten) in: Les
Pensées de Blaise Pascal ... par Marcel Guetsant (Le club frangais du livre

1954, zwischen S. 778 und 779).



nach abwitts: Verachtung? nein, Losgeldstheit. Diese Lippen sind iibet
einem Geheimnis geschlossen: dem Geheimnis des Ko6nigs. Das sind die
Lippen eines Aszeten und eines Mystikers. Sie etinnern mich daran, dafl
dieser Mann nicht nur ein Genie, sondetn vor allem ein leidenschaftlicher
Christ war.»?

Die Ahnlichkeit erstreckt sich aber nicht nur guf die Toten-
maske — auch Photographien bzw. Portrits zu Lebzeiten der
beiden Minner bezeugen sie. :

Und Newman? Auch bel ihm finden wir die hagere Gestalt,
die etwas weniger hohe, gewélbte Stirn, die (allerdings etwas
weniger kithn) geschwungene Nase, das schiittere, glatte
Haar im Alter, doch ist sein Blick verhingter, um die Mund-
winkel spielt ein schmerzlicher Zug, die Unterlippe ist ge-
legentlich leicht vorgestiilpt’, wihrend Teilhard mit vor-
nehm-giitiger Distanz ruhig und iberlegen dreinschaut, mit
leichtem, aber nicht oberflichlichem Licheln.

Die Gesichtsziige und der Blick geben dem Kenner manchen
AtufschluB iiber Temperament und Charakter. Natiirlich
weisen sie auch Unterschiede auf. Sie sind zwar alle drei
Polemiker, Zeichen des Widerspruchs, Pascal wohl der hef-
tigste, glithendste von allen, und von Enttiuschungen und
bitteren Erfahrungen heimgesucht, auf die aber Teilhard nach
auBen kaum sichtbar (nicht einmal in Briefen) reagierte. Pascal
war ein seelisch und kérperlich unsiglich gepeinigter Mensch,
Teilhard war ein elastischer, durchtrainierter Mann, der bis in
-die letzten Jahre sich einer unverwiistlichen Gesundheit er-
freute, Aber auch von ihm erfuht man spiter:

«Wie oft fand ich ihn in vertrauten Gesprichen verzagt, beinahe nieder-
geschlagen. Schon 1939 litt er an Angstkrisen, die einige Jahre spiter noch
heftiger wurden. Es gab Augenblicke, in denen er iiberhaupt nichts mehr
zu unternehmen wagte, Weinkrimpfe erschiitterten ihn, so dafl man hitte
glauben kénnen, er wiirde det Verzweiflung zum Opfer fallen. »?

Newman war schiichtern, gleichmiitig in Schwierigkeiten,
unermiidlich im Neuanfangen.® Teilhard und Newman waren
einer unerhérten Konzentration fihig und erstaunten durch
ihre Arbeitskapazitit; mit Pascal zusammen hatten sie einen
starken, unbeugsamen Willen.

Eine eingehende Studie, der die Physiognomik, die Grapho-
logie und eine stilkritische und inhaltliche Analyse der Briefe
und Schriften zugrundeliegen miiiten, kénnte noch manche
Ziige aufdecken, die auf eine Geistesverwandtschaft der dtei
Minner schlieBen lieBen.

> Allerdings — von einer direkten Abhingigkeit kann man
keineswegs sprechen. Newman hat zwar Pascal gekannt.?
Aber seine Bildungswelt nihrt sich aus dem Anglikanismus
Oxfords, dem englischen Empirismus, der patristischen
Theologie und der aristotelischen Philosophie.l® Teilhard de
Chardin hat natiirlich Pascal gelesen.!* Es ist mir aber aus der
weitliufigen Literatur von und iiber Teilhard keine Stelle
gegenwittig, die nahelegt, daB er sich mit ihm besonders aus-
einandergesetzt hitte. Wohl aber hat er Newman eingehend
studiert und in seinen Kriegsbriefen kommentiert.l? Am
2. Februar 1916 kann er sich anliBllich det Lektiire der «Apo-

4 August Valensin, A la suite de Pascal. Zitiett in dem Anm, 3 genannten
Buch vor Seite 779.

8 Vgl. Photo in der Broschiite von Margot Hiemeter, Kardinal Newman
und die Einheit der Kitche(Recklinghausen 1960), in seiner Apologia pro
vita sua, 1. Band der Ausgewihlten Werke (Mainz o. J. 1951).

8 Beste Dokumentation im Wetk von Cl. Cuénod (siche Anm. 2).

? Leroy, 1. c., S. 35.

8 Cf. J. A. Lutz, Kardinal John Henry Newman (Einsiedeln/Ziirich 1948).
9 Karl Gladen, Die Erkenntnisphilosophie J. H. Kardinal Newmans
(Paderborn 1933, S. 69, Anm. 127)

10id., S. 5.

11 (Diss. Bonn) vgl. etwa Bnef vom 29. Nov. 1918, in «Genése d’une
pensée» (Paris 1961, S. 315).

12 ibid, S. 118, 145, 190, 215, 262, — Vgl. auch Henride Lubac, Lapcnsee
religieuse du Pére Teilhard de Chardin (Paris 1962, S. 38).

logia» mit der Tendenz Newmans, die Welt zu immatetialisieren
und iiberall das Walten der Geister (Engel) zu sehen, nicht
befreunden. Am 22. Juli des gleichen- Jahres ist er an der
Lektiire von «Newman catholique» von Thureau-Danginl?
und erklirt:

«Mehr als je empfand ich Zuneigung zum groBen Kardinal, der so wage-
mutig, so gliubig, so ,voll Leben und Denken® war, wie er selbst sagt —~
und so angefeindet zu gleicher Zeit ... Eine Menge von Ideen Newmans ...,
so weit, so offen, so realistisch sind in meinen Geist eingetreten wie in
cine Wohnstitte, die sie seit langem bewohnten. Es war mir um so trost-
licher, diese Gemeinsamkeit det Bestrebungen und Auffassungen zu
finden, als detjenige, der sie so tief erlebt hat, die schlimme Vetsuchung
erfahren hat — ohne daran AnstoB zu nehmen -, vor der Stunde oder der
Zeit seiner Gedankenwelt geboren zu sein. »

Am 5. Dezember 1916 erinnert er seine Cousine an Newmans
Wort «He and I», «<wo er von der tiefen Erfahrung der zwei
einzigen gegenwirtigen Wesentlichen spricht, in denen sich
alles iibrige zusammenfassen 1iBt».8 Aber dieses «I» wird in
einem kosmischen Sinn transzendiert:

«I‘, das ist nicht eine aller Bindungen bate, isolierte Wesenheit: das ist
gewissermaBen das auf mich zenttierte Universum, dessen ganzes Schick-
sal (in einem sicher wahren Sinn) sich in mir abspielt (ist nicht jede Seele
fiir Gott so viel wert wie die ganze Welt?). Und so spiire ich in diesem
wesentlichen Gegeniiber von Gott und mir die ganze Schdpfung hinter
mit ... So liBt der grundlegende Vorrang des personlichen Heils der
Seele ihre ganze Weite, so weit wie das Universum» (9. Januar 1917).

Am 14. August 1917 klingt nochmals dieser Gedanke der
«zwei einzigen Wesentlichen: die Seele und Gott» nach, wo
er seine Schwiche fiir die «egoistische Kontemplation» zu-
gibt, «die keiner stért, wo kein Dritter sich listig einschleicht».
«Aber man muBl dagegen reagieren». Hier zeichnet sich also
schon klar eine innere Verwandtschaft ab, die aufhorchen 1iBt.

> Diese Ver\véndtschaft wird noch deutlicher, wenn man auf
die Weite und Tiefe der Begabungen achtet.

Pascals Bedeutung fiir Mathematik und Physik ist bekannt.
Als Sprachgestalter und Sprachgewaltiger steht er an vorder-
ster Stelle in der franzosischen Literatur. Und schlieBlich: er
hat sich der Philosophie und Theologie zugewandt,!* nicht
als Fachmann, aber als Glaubender im letzten Ernst, und da-
mit hat er durch die Jahrhunderte ein Echo ausgelost, das
weiterhallen wird, solange Glauben und Wissen nicht im
Schauen zusammenfallen.

Newman hatte neben Theologie und klassischen Studien auch
kiirzere Zeit Jurisprudenz und Mathematik studiert; er ver-
folgte die Entwicklung der Naturwissenschaften in seinem
Jahrhundert und 4uBerte sich maBgeblich zu Grenzfragen der
Einzelwissenschaften und Theologie.l® Eine neue, eindring-
liche Studie hat sogar erkenntnistheoretische Fiden von Ari-
stoteles iiber Newman bis Weizsicker und Heisenberg kniipfen
koénnen.1$ Uberdies gilt Newman als bedeutender Prosaist
der englischen Sprache und hat neben einem Theaterstiick
einige vielbeachtete Gedichte geschrieben!?.

Teilhard de Chardin schlieBlich ist weltbekannt als Paliontologe;
er hat in jungen Jahren Physik, spiter Geologie doziert und
war auch mit andetn Naturwissenschaften vertraut. Thm wurde
die iibliche philosophische und theologische Bildung seines

13 Parig, Ed. Plon, 1912; nach Jean Guitton, La philosophie de Newman
(Paris 1933, S. 213): «Trés intéressante étude pout qui veut connaitre le
caractére de Newman et sa vie intime ».

14 Reprisentativ fiir die Auseinandetsetzung des Naturwissenschaftlets

* stehe «Préface pour un Traité du Vide» (ca. 1647).

18 U. a. in seinen Universititsteden (Vom Wesen der Universitit, Bd. V
der Ausgewihlten Werke, Mainz 1959).

16 Franz Michel Willam, Atistotelische Erkenntnislehre bei Whately' und
Newman (Freiburg/Basel/Wien 1960).

17 Hanns Dennerlein, Newman als Dichter, in «Newman Studien»
1. Folge, S. 105-138 (mit 12 Ubertragungen).
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Ordens zuteil; 1902 erwatb er an der Universitit Caen das

Lizentiat in Philosophie und Literaturwissenschaft (&s lettres).

Seine Werke bezaubetn dutch ihre sprachliche Gestaltung; oft

schwingen sie sich in hymnische Hohen. DaB es auch ihm

zeit seines Lebens um die Hereinnahme profanen Schaffens in

den religiésen Bereich ging, dariiber liBt sein Werk keinen
_ Zweifel.

p Noch tiefer verwurzelt ist die Verwandtschaft von Pascal,
Newman und Teilhard de Chardin, wenn man die «Initial-
ziindung» ihres Ringens, Denkens und Betens be-
denkt und die Art ihrer Erprobung und Bestitigung.

Bei keinem von ihnen kann man ernsthaft behaupten, sie hét-
ten unrechtmiBigerweise Methoden und Denkprinzipien
einer Einzelwissenschaft auf ihre Weltanschauung und Welt-
interpretation bertragen und daraus ihre «Philosophie» ge-
macht. Vielmehr sind sie aus einem metaphysischen und reli-
giosen Ur-Antrieb heraus zu erkliren.

Der spitere Pascal ist nicht zu verstehen ohne die Nacht vom
23.[24. November 1654, als ihm der persdnliche Gott gewill
wurde. Im Rockfutter trug er fortan auf Pergament das Zeug-
nis dieses Erlebnisses festgehalten. Mit Majuskeln ist das Wort
«Feuer» drin geschrieben.

«Etwas Ungeheures ist da geschehen. Pascal hat im Feuer gestanden. Wir
diirfen das Wort nicht allegorisch nehmen. Wenn die Betufenen der teli-
giosen Erfahrung von innerem ,Licht’ sprechen, von innerer ,Glutf,
dann meinen sie kein Gleichnis, sondern wirkliches Strahlen, wirklichen
Brand. Freilich, anderswoher kommend, als aus Physis und Psyche. Er-
fahrung von Geist; richtiger vom Heiligen Geist Gottes, vom Pneuma.
Darin vollzieht sich ein Klarwerden in GewiBheit, ein ErfaBtwerden von
Herrlichkeit, ein Eindeutigwerden des Lebens, das den Menschen auf
cine neue Ebene stellt. »8

Etwas weniger abrupt ging die «Bekehrung» bei Newman vor
sich; aber das Ereignis war immerhin historisch so genau faB-
bar, da3 er ausdriicklich selber das Wort «Bekehrung» ge-
braucht. Sie ist ins Jahr 1816 zu datieren; als er fiinfzehn Jahre
alt war, und brachte ihm die persdnliche HeilsgewiBheit.

Der Glaube «isolierte mich von den Dingen meiner Umgebung, befestigte
mich in meinem MiBtrauen gegen die Witklichkeit der materiellen Er-
scheinungen und lieB mich in dem Gedanken Ruhe finden, daB es zwei
und nut zwei Wesen gebe, die absolut und von einleuchtender Selbstver-
stindlichkeit sind: ich selbst und mein Schépfer. »®

Teilhard de Chardin bekennt von sich: «Soweit ich in meinen
Erinnerungen zuriickgehe (noch vor das Alter von zehn
Jahren), bemerke ich in meiner Existenz eine deutlich vor-
herrschende Leidenschaft: die Leidenschaft des Absoluten. »20
Er fihrt weiter, daB seine Grundfreude im Besitz (oder im
Gedanken) eines hochst kostbaren, seltenen, festen und un-
zerstorbaren Gegenstandes bestand: ein Stiick Metall, oder
dann wieder Gott-Geist, Eisen, Quarz, aber auch Feuer sind
fiir thn nicht das Absolute; er sucht es hinter ihnen. «Dunkel,
instinktiv fithlt er, daB das Eisen, das Quarz, die Flamme in
tiefer Verwandtschaft mit dem Geist sind. »?! Was iiber Pascal
in einer Nacht wie Sturmesbrausen hereinbricht, glitht in
Teilhard de Chardin wie verzehrendes Feuer das ganze Leben
hindurch. Welche Bedeutung Licht und Feuer fiir ihn hatten,
zeigen seine mystischen Schriften.?

Diese bestimmenden Erlebnisse, beim einen im Kindes-, beim
andern im Junglings-, beim dritten im Mannesalter, zitterten
bei ihnen durchs ganze Leben nach. Ihre Schriften, ihre Briefe,
auch ihre wissenschaftliche Arbeit sind wie eine Erprobung
und Bestitigung dieses grundlegenden FEreignisses. Es aus-

18 Romano Guardini, Christliches BewuBtsein; Versuche iiber Pascal
(Miinchen 1950, S. 49). :

19 Newman Apologia pro vita sua, S. 22.

20 Mon Univers, 1918, in Faksimile bei Cuénot, vor S. 75.

21 P, Grenet, Teilhard de Chardin, un évolutionniste chrétien (Paris 1961).
%2 Zum Teil verdffentlicht in «Hymne de ’'Univers» (Paris 1961).
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zuloten, geniigt die Sprache eigentlich nicht; so mul} jene
Sprache herhalten, die ihnen am nichsten liegt, diejenige
ihrer Wissenschaft.

P Wir haben es also mit tiefgliubigen Christen zu tun, und
zwar mit Christen, die maBgebend an den geistes-
geschichtlichen Entscheidungen ihter Zeit mit-
beteiligt waren.

Wer aber aktiv in das Geschehen eingreift, kann nicht unwider-
sprochen bleiben. Als charismatische Menschen muliten sie
auch mit der Amtskirche zusammenstoBen; ihre GroBe et-
weist sich darin, daf} sie das Charisma retteten, ohne sich in
iiberheblichem Stolz auBer die Kirche zu stellen. Ohne Leiden
ging das aber nicht ab. '

Pascals Verbindung zu Port-Royal und damit zu den Janse-
nisten stellte ihn fiir Rom nicht gerade in giinstiges Licht; mit
seinen aufgewiihlten «Lettres 2 un Provincial » machte er sich
die Jesuiten zu Feinden; er kam in hichste Gewissensqualen
und schrie auf: «Wenn meine Btiefe in Rom verdammt sind,.
so ist das, was ich darin verdamme, im Himmel verdammt:
Dein Gericht, Herr Jesu, rufe ich an» — der letzte Satz ist auf
lateinisch geschrieben!2s

Newwman ging es «Rom» gegeniiber nicht viel anders. Er «sah
sich vor allem den Verdichtigungen und Verfolgungen der
Katholiken ausgesetzt ... Sie haben um ihn ein Klima des Mil3-
trauens und der Denunzierung geschaffen, das ein so empfind-
sames Herz nur verwunden muBte».?* In Fragen Kirchen-
staat, Studium an nichtkatholischen Universititen, Dogma
von der Unfehlbarkeit des Papstes nahm er immer eine maf-
volle, den'meisten Eiferern entgegengesetzte Stellung ein, was
ihm natiirlich nur Feindschaft einbrachte. Er war « Gegenstand
gemeinster Verdichtigungen; bis hinauf in hohe, einfluf}-
reiche kirchliche Kreise sah er sich beargwohnt und belauert »,-~.
urteilt auch sein Biograph Joseph A. Lutz.?® Newman aber
riickte keinen Finger breit von seiner Liebe zur Kirche, zum
Cotpus Christi mysticum ab.

Das Schicksal Teithards de Chardin in seinem Orden und seiner
Kirche ist heute allbekannt; Garaudy hat es kurz so zusammen-
gefaBt:

«1926 befehlen ihm seine Obetn, den Untetricht am Institut catholique
einzustellen. 1927 verweigert Rom das Imprimatur fiir ,Le milieu divin‘.
1933 befiehlt ihm Rom, jede Funktion in Paris abzulehnen. 1938 wird ihm
verboten, ,L’Energie humaine® zu publizieren. Im April 1941 schickt er
sein Hauptwerk ,Le phénoméne humain‘ nach Rom. Am 6. August 1944
erfihrt er, daB sein Werk von der Zensur abgelehnt ist. Es wird erst nach
seinem Tod erscheinen. Im September 1947 wird er gebeten, nichts mehr
iber Philosophie zu schreiben. 1948 darf er den ihm angebotenen Leht-
stuhl am College de France nicht annehmen. Im Juni 1950 weist die Zensur
,Le groupe zoologique humain‘ zuriick. 1955 vetbietet man ihm, am Inter-
nationalen KongreB fiir Paldontologie teilzunehmen. Die Hierarchie hat
wihrend seines ganzen Lebens nicht aufgehért, ihn der Ausdrucksmittel
zu berauben. Bis zu seinem Tod war sein Werk, ausgenommen einige
fachwissenschaftliche Artikel, nur in vetviclfiltigten Fragmenten bekannt,
die unter der Hand zitkulierten. »2¢

Er kam an die gleiche Gtenze wie Pascal: «In der Tiefe seines
Gewissens fragte er sich freilich voll Angst, ob seine véllige
Unterwerfung untet die Kirche ihm nicht Pflichten auferlege,
die seiner geistigen Ehtlichkeit Abbruch tun kdnnten.»?? Ein
iiberwiltigendes Zeugnis seines Freimuts und zugleich seines
Gehorsams ist der Brief, den er am 12. Oktober 1951 an den
Jesuitengeneral schrieb.?8

2 Fragment 1920 Brunschvicg. — Dafl man ihn deswegen unter die Ketzer
stellt, wie es Walter Nigg in seinem «Buch der Ketzer» tut, scheint mir
unzutteffend.

2 Ignace Lepp, Splitter und Balken (3. Aufl. Graz 1961, S. 31/32).
%l.c,S. 177

26 Roger Garaudy, Perspectives de I’homme (Paris 3. Aufl. 1961, S. 200).
27 P, Leroy, l. c., S. 43.

28 ibid., S. 43-47; ebenfalls abgedruckt in P. Grenet, Teilhard de Chardin,
un évolutionniste chrétien, S. 213-215.



Pascal, Newman, Teilhard de Chardin: drei Menschen, die
ihrer innersten Berufung treu geblieben sind auf die Gefahr
von MiBdeutungen und Verdichtigungen hin, unbeugsam
und doch treu der Kirche — ein scheinbares Paradox, dessen
Grofle dem Nichtkatholiken nur schwer aufleuchten wird.
Stehen sie an der Grenze zur Hiresie? — Vielleicht in der
Herzmitte des Glaubensgeheimnisses!

Denkweise

Wenn wit die Schriften Pascals, Newmans und Teilhards de
Chardin tiberblicken, zeigt sich ihre Gemeinsamkeit in einer
neuen Dimension: «Nicht das System, das in der Sphire des
Begrifflichen sich bewegt und bleibt, sondern die Wirklichkeit,
der konkrete Mensch und der lebendige Gott, ist die Welt
Newmanschen Denkens» — die Aussage ist auf Newman ge-
miinzt, trifft aber auf alle drei zu.2® Das Urteil fihrt weiter:

«Ein denkerisches Bemiihen solcher Art findet den ihm gemifBen Aus-
druck nicht in einem dogmatischen System oder in einet Summe der
Theologie, sondern im Essay, im Fragment, im Aphorismus, in der Pre-
digt, im Brief und im Tagebuch — und darin ist Newman existentiellen
Denkern wie Pascal und Kierkegaard verwandt, »*°

Der fragmentarische Charakter der «Pensées» von Pascal ist
bekannt; sie verlocken immer wieder Gelehrte, siec neu zu
ordnen, um den wahren Gedankengang Pascals herauszu-
finden. Sein polemisches Werk gegen die Jesuiten hat er in
Briefform geschtrieben («Lettres 2 un Provincial»). Daneben
gibt es seine «Opuscules philosophiques» und «Opuscules
religieux» sowie weitere zerstreute Schriften, und schlieBlich
die wichtige Korrespondenz.

Newman hat zwar eine groBe Anzahl zusammenhingender
Werke verfaflt; noch zahlreicher sind seine Predigtbinde,
seine «Essays», « Skizzen», Artikel, und unermeflich ist seine
Kotrespondenz.

Bei Teilbard de Chardin liegt der Fall dhnlich. Claude Cuénot
kommt in seinem «Ersten Versuch einer Bibliographie»®
auf 506 Titel; seine Werke erscheinen gedruckt erst seit seinem
Tod. Heute umfassen sie sechs Binde « Gesammelte Wetke»,
zwei Binde «hots série», zwei Binde Reisebtiefe, einen Band
Kriegsbriefe. Eine ganze Anzahl Schriften sind noch nicht
verdffentlicht; von héchster Bedeutsamkeit sind sodann seine
Tagebiicher, auf die man wohl noch lange wird warten
miissen.

Diese Schreibweise in Essays, Fragmenten, Briefen, Notizen
ist der direkte Ausflul der Denkweise, die vom Konkreten
ausgeht und ihm méglichst nahe bleiben will. Sie LiBt sich
nicht in ein System pressen; ein System ist ihnen gegeniiber
immer irgendwie im Vorteil, da es von sichern (nicht unbe-
dingt richtigen) Positionen aus urteilen kann, wihrend ein
echtes Erfassen ein Mitgehen des Lesers, eine innere An-
teilnahme und Ansprechbarkeit verlangt.’?

Probleme

Um von einer echten geistigen Verwandtschaft zwischen
Menschen 'sprechen zu konnen, geniigen Hinweise auf dhn-
liches Tempetament, dhnlichen Charakter, dhnliche Lebens-
schicksale und auch auf dhnlichen Sprach- und Denkstil nicht.
Sie miissen sich auch analogen Problemen gestellt und sie in
exemplarischer Weise angegangen haben. Dieser Kreuzungs-

punkt ihrer Gedanken heiBit: «Die Stellung des Men-

schen im Kosmos und in der Zeit»,

2% H. Fries, Newmans Bedeutung fiir die Theologie, in «Newman-
Studien» 1. Folge, S. 181.

30 jbid. - :

81], ¢., XLI Seiten, anschlieBend an S. 490 seines Buches.

32 Niheres tiber «Sprache und Denkstil bei Teilhard de Chardin» mit Be-
ziigen auf Newman und Pascal siche «Schweizer Rundschau», September
1962, .

> Berithmt ist Pascals Fragment von den beiden «Infinis»%,
das — im Gegensatz zu vielen seiner «Pensées» — mehrere Sei-
ten umfaBt und eine kleine Abhandlung in sich darstellt.
«Denn was ist letzten Endes der Mensch in der Natur? Ein
Nichts im Blick auf das Unendliche, ein All im Blick auf das
Nichts, eine Mitte zwischen dem Nichts und dem All. Un-
endlich entfernt von dem Begreifen der #uBlersten Enden,
sind ihm Ziel und Utsprung aller Dinge undurchdringlich
verborgen in einem unerfaBbaren Geheimnis; er ist gleich
unfihig, das Nichts zu fassen, aus dem er hervorgeholt wurde,
wie das Unendliche, darinnen er verschlungen ist. »%*

Teilhard schlieBt sich bewuBt an dieses Fragment von Pascal
an, wenn er schreibt: «Der Entropie gegenliufig gibt es eine
kosmische Stromung der Materie auf immer zentro-komplexere
Anordnungen hin (und das in einer Richtung auf ein ,drittes
Unendliches® — das Unendliche der Komplexheit —, das ebenso
wirklich ist wie das Unendlich-Kleine und das Unendlich-
GrofBle).»® Pascal und Teilhard situieren den Men-
schen also mitten in den Kosmos, Pascal in den sta-
tischen Kosmos, Teilhard in den Kosmos in Entwicklung, in
die Kosmogenese.

P Was folgt daraus fiir das Selbstverstindnis des Men-
schen?

Bei Pascal erwichst aus diesem Hingen zwischen den beiden
Unendlichkeiten zunichst das Gefiihl der Ungeborgenheit.3
Diese kosmisch-metaphysische Unbehaustheit wird nur iiber-
wunden im Denken:

«Nicht im Raume habe ich meine Wiirde zu suchen, sondern in der Ord-
nung meines Denkens. Ich wiirde nicht groBer dadurch, dafBl ich Linder
besitze. Durch den Raum erfal3t mich das Weltall und verschlingt mich
wie einen Punkt, durch das Denken crfasse ich es, »%?

Der Pfeil der Entwicklung bei Ze¢ilbard, det Mensch, ist auch
dadurch chatakterisiert, dal3 er sich seines Wissens, seiner
Stellung in der Kosmogenese bewuBt ist, Teilhard allerdings
scheint personlich angesichts seiner drei Unendlichkeiten
nicht pascalsche Schwindelgefithle empfunden zu haben; als
Paliontologe war er gewohnt, in Jahrmillionen zu denken;
wohl aber wandeln seinen Leser gelegentlich solche Gefiihle
an, ja, A. Portmann stellt sogar die Frage, «ob von den unge-
heuren Zeitperspektiven in Teilhard de Chardins Werk die
Wirkung ausgehen kann, die er ersehnt und die unser Handeln,
unser Zusammensein kraftvoll zu neuem Verhalten bestimmen
konnen.38»

Man hat aus diesem Denken Teilhards in riesigen raum-zeit-
lichen Perspektiven eine Verkennung der tatsichlichen kon-
kreten Situation des Menschen mit seiner Freiheit und Fehl-
barkeit sehen wollen. Wo hat das Ubel, die freie Entscheidung
in diesem grofartigen Ablauf kosmischen Geschehens noch
seinen Ort? Gewif} sieht Teilhard nur die grofen Linien und
vieles Kleinere (aber nicht minder wichtige) tritt dadurch in
den Schatten. Aber ttotz seiner aristokratischen Distanz und
einer seltsamen Unberiihrtheit war et ein Mensch, dem Mensch-
liches nicht fremd war, vor allem nicht Leid, Krankheit und
Ubel. Wir erinnern an seine eigenen Angstzustinde; wir den-
ken an sein enges Verhiltnis zu Schwester Marguerite-Marie,
die in frithem Alter von der Pollschen Krankheit befallen war
und mit Energie und Lebensmut sich nicht besiegen lieB3; er

38 Brunschvicg 72.

3¢ Ubersetzung von Th. Spoerri, Der verborgene Pascal (Hambutg 1955,
S. 43/44).

8 Un sommaire de ma Weltanschauung, 1954, in: Cl Tresmontant,
Introduction 2 la pensée de Teilhatd de Chardin (Paris 1956, S. 33).

% Vgl, Walter Strolz, Die Aktualitit Pascals, in. «Wort und Wahsheit»,
13. Jg. (1958), Heft 1, S. 8; sowie Spoerri, 1. cit. S. 44-46.

37 Fragment 348; tibersetzt bei Strolz, L cit., S. 10.

38 Adolf Portmann, Der Pfeil des Humanen (Freiburg/Minchen 1960,

S. 59).
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Herrn Hubmann Ernsn' 

Hutteénstr. 40

Ziirich 1

hatte fiir ihr Buch «L’Energie spirituelle de la souffrance» das
Vorwort geschrieben; vor allem aber sind die Seiten 321-322
von «Phénomene humain» zu beachten, wo das Ubel bis zum
Ende der Zeiten als inhirent betrachtet wird.%? .

DaB Teilhard von den beiden Polen pascalschen Selbstver-
stindnisses — GroBe und Elend des Menschen — den etsten weit
in den Vordergrund geschoben hat, mag eine Folge seiner Ex-
ziehung sein, die ihn gelehrt hatte, persdnliche Bitternisse und
Schwierigkeiten in den Hintergrund zu schieben. Vielleicht
aber klingt darin auch jene Losung des pascalschen Paradoxes
an, die er in den Begriff des «retenu» gefaBt hat, was nicht nur
das Subjektive des «Zuriickhaltenden, Vethaltenen, Gelas-
senen hat», sondern auch noch das Objektive des vom Ganzen
her «Gehaltenseins», der «Geborgenheit».

Das dialektische Selbstverstindnis des Menschen finden wir
shnlich bei Newman. Bs wire verlockend, es hier weiter aus-
zufithren. Wir miissen uns begniigen, auf das grundlegende
Buch von Maurice Nédoncelle, «La philosophie religieuse
de John Henry Newmany» zu verweisen,’® der ausgerechnet
mit pascalschen Termini anfingt: «Kap.I: Das Wesen des
Menschen, § 1, Das natiirliche Elend des Menschen; § 2,
Moralische GréBe der Person». Die Lésung geht in der glei-
chen Richtung, wie Pascal sie angetont und Teilhard sie ver-
wirklicht hat: Es geht darum, daB die religidse Unbedingtheit
«innerlich durchformt (ist) dutch ein radikales Sichlassen in
die stille Objektivitit des Dienstes Gottes und hierin ihre Un-
gewohnlichkeit verdemiitigt und verschweigt in die Einfalt
und Gewohnlichkeit und Sorglosigkeit des ,Kindes’.»%!

> SchlieBlich ist noch kurz die Stellung Pascals, Newmans
und Teilhards zur Geschichte zu streifen,

Bei Pascal hat man die eigentliche Schwiche in der Geschichts-
betrachtung sehen wollen. Albert Béguin sagt von ihm:

«Es ist offensichtlich, daB der Sinn fiir die geschichtliche Entwicklung
ihm gefehlt hat. ... Fiir Pascal gibt es weder eine zeitliche Dimension fiir
den Menschen und noch weniger das BewubBtsein einer verpflichtenden
Anteilnahme jeder menschlichen Person sowohl am gemeinsamen Werk

32 Hochbedeutsam zum Thema sind die Ausfihrungen von Georges
Crespy, La pensée théologique de Teilhard de Chardin (Paris 1961,
Kap. 4 «La croix et le mal», S. 109-133).

40 Strasbourg 1946.

41 E, Przywara, Pascal, Kierkegaard, Newman, l. cit. (s. Anm. 1), S. 31.

der Generationen als an der Arbeit der aufeinanderfolgenden Jahrhun
derte. »42 .

Wie verhidlt sich dazu aber das oben zitierte Fragment s5o5
iiber die «Gehaltenheit»?

Spoerri weist iibrigens nach, daB Pascal eine ganz moderne
Auffassung vom geschichtlichen Fortschritt hat; er beruft sich
dabei auf das Vorwort fiir die «Abhandlung tiber die Leete»,
wonach es nur einen Fortschritt in der Erkenntnis der Natur
und in der technischen Beherrschung der Welt gibt. Im Be-
reich des Menschlichen, des Geistes, und der Gemeinschaft
kann es aber keine Entwicklung und keinen Fortschritt geben.43

Geht also bei Pascal der Streit iibet sein geschichtliches Sen-
sorium weiter, so licgt es bei Newman sonnenklar zutage. Bt
hat den Entwicklungsgedanken (vom Studium des Dogmas
her) fiir unabdingbar gehalten.

Theologia cordis

Die letzte Gemeinsamkeit aber liegt darin begriindet, daf3 sie
alle drei «in der edelsten Tradition, die das christliche Abend-
land kennt», beheimatet sind, «die ihren theoretischen Aus-
druck in der ,Philosophia‘ und ,Theologia cotdis hat».4

Das Herz ist ein Zentralbegriff, besser: die Zentral-Wirklich-
keit des pascalschen Menschenbildes. In der.«logique du coeur»
ist der «esprit de finesse » beheimatet, der ein Erkenntnisorgan
ist. Die Erkenntnis kommt nur zur lebendigen Wahrheit,
wenn sie liebende Aneignung ist.

Diesem pascalschen «Herz» ist der mewmansche «Folgerungs-
sinn» benachbart.®® Was ist Newmans «reale Zustimmung»
anderes als der Einsatz der ganzen Persdnlichkeit zur Annahme
der sich durch die Konvergenz vieler Wahrscheinlichkeiten
aufdringenden GewiBheit? Der Mensch ergreift aus der Herz-
mitte heraus das Wahre.

Teilhard schlieBlich ist ohne die Herz-Jesu-Mystik nicht zu
verstehen. Natiirlich nicht im stiBlich-abstoBenden Sinn, son-
dern in einem umfassenden Sinn auf dem Hintergrund des
ganzen Kosmos, mit einer Haltung, die sich ganz in die Ab-
griinde des Schépfer- und Erldsetherzens fallen 14Bt, in jener
letzten Haltung kindlicher Gelassenheit, Losgelassenheit, wie
sie auf der Totenmaske Pascals aufscheint und wie sie auch
Newman in verhaltener Wehmut und Teilhard in tapferer Zu-
versicht eigen war. Dr. Iso Baumer, Bern
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4% Albert Béguin, Pascal par lui-méme (Paris 1952, S. 108ff.), zitiert bei
Spoetri, L. cit., S. 145.

43 Spoerri, 1. cit., S. 144-160.

4 R. Guardini, l. cit., S. 185. .

45 Cf. Newman, Zustimmungslehte, 1961, S. 401, Anm. 192.
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Claus Schedl
Im Zeitalter der Propheten

Geschichte des Alten Testaments, Band IV., 500 Seiten, mit 6
Karten und 4 Abbildungen, Leinen ca. Fr. 27.—.
In diesem IV, Band des «Schedl» wird das Wirken der vorexili-
schen und exilischen Propheten behandelt. Dabei gelingt es dem
Gelehrten und «Palistinawanderer », das dotnige Kapitel der Chro-
nologie der Konigszeit wohl endgiiltig zu losen.
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