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€in neues christliches Zeitalter?

P. Lombardi fasst in seinem neuesten Buche* die Ergeb-
nisse und Erkenntnisse seinetr Arbeit in den letzten zwdlf Jah-
ren zusammen. Der Widerhall seiner Titigkeit war ganz aus-
sergewohnlich, Der Redner hatte in Vortragssilen begonnen,

" dann auf die Theater und Kinos hiniibergewechselt. Schliess-
lich musste man hinaus auf die freien Plitze. Dann wurde aus
dem mehr Zufilligen eine systematische Arbeit, indem eig-
zelne Regionen zusammengefasst wurden. Dann ganz Italien.
Schliesslich griff die Bewegung tiber die Grenzen Italiens hin-
aus. Es folgten die Vortragsreisen in Oesterreich, Deutsch-
land, Holland, Belgien, Frankreich, in USA und Kanada. In

.. Ttalien wurden wihrend der Vortrige und Predigten oft simt-

liche Kirchen einer Stadt durch Lautsprecher zu einer Einheit
vetbunden. Und im Dezembter des vergangenen Jahres hielt

P. Lombardi eine Art Volksmission fiir ganz Italien. Jeden

Abend um 18.30 Uhr sgrach er iiber den staatlichen italieni-

schen Sender zu Millionen von Zuhbtern.

Schon seit einiger Zeit geht es aber dem Redner um etwas
Grosseres. Seine Vortragsreisen durch die verschiedenen Lin-
der — dieses Jahr gedenkt er vom September bis Weihnachten
in den verschiedenen Staaten Siidamerikas zu sprechen —
haben in ihm den Gedanken reifen lassen, eine Art Planung fiir
die Neugestaltung det Welt vorzunehmen. Dieser Plan ist nun

- in seinem neuesten Buch «Per un mondo nuovo» skizziert.
Dementsprechend zerfillt das Werk in zwei Teile. In einem
ersten Teil wird das Ziel gezeigt, das heisst die neue Welt in
ihren Umrissen gezeichnet. Der zweite Teil behandelt den Weg
zu diesem Ziel, das heisst die Methode, nach welcher das Pro-
gramm verwitklicht werden kénnte.

Eine Auseinandersetzung mit diesem Werk ist unumging-
lich. '

Um ehrlich zu sein, muss ich gestehen, dass man das Buch
nach der ersten Lesung eher enttiuscht aus der Hand legt. Die
'Darlegungen sind zu breit, voll ermiidender Wiederholungen
und enthalten, jedenfalls fiir uns in den Lindern nordlich der

* Padre Lombardi, «Per un mondo nuovo», Edizione «La Civilta
Cattolica », Roma, 711 Seiten.

Alpen, viele Selbstverstindlichkeiten. Es wird im ganzen wohl
auch zu wenig Riicksicht genommen auf die konkrete Wirk-
lichkeit der tereits Lestehenden Organisationen, Werke, Insti-

- tutionen, die nicht ohne schwere Schidigung einfach iiber

Nacht umgestaltet werden kénnten. Der Verfasser hat zu sehr
die italienischen Verhiltnisse im Auge und man kann sich des
Eindrucks nicht erwehren, dass seine Vortragsteisen ihn zu
wenig iiber die ganz anders gelagerten Verhiltnisse anderer
Linder informiert haben. In der Planung ist wohl auch etwas
zu viel Vertrauen auf das Organisieren gesetzt, ein Vertrauen,
das gerade wir stark vermindert haben. Hitte der Verfasser
sein Buch wesentlich gekiirzt, oder noch besser, nicht eigent-
lich ein Buch, sondern eine kurze, gedanklich zusammenge-
ballte, in der Formulierung scharf gemeisselte Programm-
schrift verdffentlicht, so hitte er mit diesem Weniger vielleicht
mehr erreicht.

Liest man dann abet das Buch zum zweiten Mal, um mit -
Weglassung der gelegentlich rhetorischen Verbreiterungen und
aszetischen Ermahnungen die eigentlichen Hauptthesen her-
auszuarbeiten, so ergeben sich doch ganz wesentliche Fragen
und Votschlige, die durchgesprochen, durchberaten und mit
Beriicksichtigung der jeweiligen 6rtlichen und nationalen Ver-
hiltnisse auch dutchgefithrt werden konnten und sollten. In
vielen Einzelheiten, ja auch in wichtigen Dingen, kénnen und
werden viele anderer Ansicht sein. Aber das datf eine Aus-
einandersetzung mit den Forderungen Lombardis nicht ver-
hindern, zumal die wesentlichen Forderungen die Sympathie
hochster kirchlicher Stellen geniessen.

In diesem zwar kritischen, aber doch aufbauenden Sinn
sollen im folgenden einige Thesen dieses Buches besprochen
werden. Wir wissen, dass P. Lombardi mit einer solchen Art
der Auseinandersetzung durchaus einverstanden ist. Die Dinge
konnen auf diese Weise ins Rollen gebracht werden, ohne dass
man Illusionen nachliuft und ohne etwas zu iiberstiirzen oder

-Dinge gewaltsam zu «machen», die nur allmihlich reifen

konnen,
-Beginnen wir mit emer ersten Frage: Kommt «das Zeit-



alter Jesu»? Lombardi behauptet es mit unerschiittrlichere
Sicherheit und einem begliickenden Optimismus. Ja, diese
Uberzeugung ist fir ihn der Ausgangspunkt und das Ziel
und ist in seinem Buch das stindig wiederkehrende Leitmotiv.
Schicken wir voraus, dass wir fiir unsere Verhiltnisse die
Frage besser formulieren wiirden: «Kommt ein christliches
Zeitalter» ? Denn ein «Zeitalter Jesu» klingt im Italienischen
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sehr gut, hat aber im Deutschen etwas Pietistisches und Sek-

tiererisches an sich. Uberhaupt ist zu hoffen, dass eine deutsche
Ubersetzung des Buches auf deutsche Ohren und Geister ent-
sprechend Ricksicht nimmt und aus diesem Grunde auch die
Illustrationen weglisst oder durch bessere ersetzt.

Lombardi beruft sich bei seiner Behauptung vom Kommen
eines christlichen Zeitalters darauf, dass er dieses Kommen
gesehen und geschaut und diese seine Schau erst nachtriiglich
mit Verstandesiiberlegungen und Argumenten unterbaut habe.
Dieses Schauen ist entweder Mystik oder Intuition. Bei Lom-
bardi ist beides mdglich. Denn dass bei seiner Titigkeit etwas
Charismatisches mitspielt, scheint' offenkundig. Und dass er
in seinem Denken eine mehr intuitive als logisch analysierende
Kraft hat, ist gerade aus diesem Buch wieder ersichtlich, Abet
beides, Mystik und Intuition, ist fiir einen Leser und Horer
nicht verpflichtend. Es miissen somit die Argumente gepriift
werden.

Dass ein neues Zeitalter anbricht, ist eine Behauptung,
die heute von vielen vertreten wird und fiir deren Richtigkeit
sehr vieles spricht. Wir stehen an-einer Zeitenwende. Die mehr
vom Sozialen herkommenden Erwigungen Lombardis kénn-
ten hier nach verschiedenen Richtungen hin erweitert werden.
Da ist einmal das nene Weltbild der Physik. Die sogenannte
Neuzeit hat ebenfalls mit einem neuen physikalisch-astrono-
mischen Weltbild unter Galilei begonnen. Bs war ausserdem
die Zeit, da man geographisch neu denken lernte, weil die
Existenz neuer Erdteile in das Bewusstsein der europiischen

Menschheit trat. So empfinden wir auch heute geographisch .

wieder neu, weil die Erde klein geworden ist und die Distan-
zen von Kontinent zu Kontinent keine Bedeutung mehr haben.
Wit verfiigen ausserdem durch die Entfaltung der Atomenergie
iiber neue Krifte, deren Bedeutung und umgestaltende Kraft
noch kaum richtig erfasst ist. Dazu kommt ein neues Lebens-
gefiihl der heutigen Menschheit. Das Zeitalter des Individua-
lismus mit seinem starken Persdnlichkeitsbewusstsein, einem
ungehemmten Freiheitswillen und dem Autonomiegedanken
der liberalen Ara hat seinen Hohepunkt lingst iiberstiegen und
weicht einem neuven Willen zur Gemeinschaft. Dieser Gemein-
schaftsgedanke hat seine Auswirkung nicht nur im Sozialen,
-Wirtschaftlichen und Politischen, sondern auf allen Gebieten
des kulturellen Lebens. Wit haben weiterhin eine neue Kunst
mit ihren noch tastenden, aber doch bedeutsamen Versuchen in
Musik, Malerei, Architektur. Und schliesslich ist auch das Ende
des Kolonialgedankens-durch das Erwachen der Millionen und
ihren Willen zu nationaler Selbstindigkeit in Asien und Afrika
Anfang einer neuen Epoche der Weltgeschichte. Die zwei
Weltkriege, die Erschiitterungen durch Faschismus, National-
sozialismus, Bolschewismus sind nur michtige Erdstésse,
welche zeigen, dass im Inaeren alles in Bewegung geraten ist.

™ Selbst innerhalb der Kirche, die doch in ihrem Schreiten
sehr traditionsgebunden ist und nichts Giberstiirzt, sondern war-
tend und wigend die Dinge beurteilt, ist dieses Vorwirts-
dringende zu spiiren. Etwa in den neuen Wegen und Versuchen
der Pastoration, im Willen zu einer Neugestaltung der Gottes-
dienste und auch in den Versuchen einer «neuen Theologie ».
Die Enzyklika « Humani generis» hat die Fehlentwicklungen
zuriickgewiesen und vor Fehlschritten gewarnt aber zugleich
aufgefordert, sich mit den neuen Fragen und Verhiltnissen
ehrlich und ernstlich auseinanderzusetzen. Wenn Romano
Guardini in seinem Buch «Das Ende der Neuzeit», Theodor
Steinbiichel in seinem Werk iiber «Die christliche Lebenshal-
tung in der Krisis der Zeit und der Menschen» und frither
schon René Guénon in seiner Schrift Gber «Die Krisis der

Neuzeit» von einem neuen Zeitalter gesprochen haben, so ist
daraus und aus anderen shnlichen Werken ersichtlich, dass das
Buch Lombardis nur eine Stimme unter vielen ist und dass mehr
und mehr die allgemeine Uberzeugung vom Begmn eines
neuen Zeitalters zum Durchbruch gekommen ist.

. Wird es aber ein christliches Zeitalter scin? Hier be-
ginnt die eigentliche Diskussion. P. Lombardi begriindet seine
Behauptung mit zwei Uberlegungen. Die erste besteht in der
Tatsache, dass die bisherigen Ldsungsversuche gegeniiber den
Aufgaben der Gegenwart versagt haben, der Katholizismus
dagegen die Antwort auf die Fragen und die eigentliche Lo-
sung der Probleme besitzt. Er zcigt dieses Versagen in der
Gegeniiberstellung von Kapitalismus und Kommunismus,
fihrt aus, dass weder der Liberalismus noch der totalitire
Kommunismus die Situation zu meistern imstande seien, dass die
Probleme im sozialen und politischen Leben weiter bestehen
und zu einer Losung dringen. Die katholische Antwort liegt

einerseits in der Theorie und den Grundsitzen, anderseits in .

der Tatsache, dass der Katholizismus nicht nur Theorie und
Prinzipiensammlung ist, sondern dass in der Kirche der
menschgewordene Gott Himmel und Erde, Ewigkeit und
Zeit, Geist und Materie verbindend in Jesus Christus Wirklich-
keit ist. Das Christentum war lange Zeit zu sehr vom Erd-
haften der sozialen und politischen Problematik losgelost. Der
Athéismus anderseits hat das Erdhafte von Gott losgelost
Und so dringt nun alles zu einem christlichen Zeitalter, in
welchem das Christentum die irdischen Probleme zu einer
Lasung fithst.

So richtig diese Uberlegungen sind, so ergibt sich daraus

doch nur die Schlussfolgerung, dass die Erkenntnis vom Ver- -

sagen der bisherigen Losungsversuche und von der Richtig-
keit einer christlichen Loésung ein christliches Zeitalter als
hochst wiinschenswert betrachtet, mit andern Worten dass ein
christliches Zeitalter kommen kann und, wennirgend méglich,
auch herbeigefithrt werden sollte. Es ergibt sich aber nicht
daraus, dass dieses Kommen auch Wirklichkeit sei, denn von
der Moglichkeit und Wiinschbarkeit ist noch ein weiter
Schritt bis zur Wirklichkeit.

" Dass es Wirklichkeit werde, beruht bei Lombardi auf dem
zweiten Grundgedanken. Er betont das allgemein giiltige Ge-
setz der Heilsordnung, dass durch Gottes Gnade das Bose
zum Guten umgewandelt wird. Dass also Gott das Bése zu-
lasst, um daraus Gutes zu machen. Je grosser das Bose, desto
radikaler der Umschlag zum Guten. Nun aber hat das Bose
gerade im Bolschewismus der Praxis und im atheistischen
Nihilismus der Theorie einen Hohepunkt erfahren. Also ist
jetzt mit dem, Umschlag in das Gute eines positiv eingestellten
christlichen Zeitalters zu rechnen.

Besteht diese Uberlegung zu recht? Es ist ausser Zweifel,
dass der goéttliche Faktor auch im menschlichen Geschehen
und somit auch in der Weltgeschichte, entscheidend ist.
Mensch und Menschheit sind nicht imstande, das Werk Got-
tes zu zerstoren. Und Gottes Liebe ist so gross, dass er aus
Gnade das zerstorende Tun des Menschen immer wieder um-
wandelt durch die aufbauende Kraft seines géttlichen Tuns.

~ Und so wird menschliches Versagen zu einem goéttlichen Sie-

gen. Die Optimisten haben unrecht, wena sie in der Entwick-
lung der Menschheit einen stindigen Aufstieg sehen. Die Pes-
simisten haben ebenso unrecht, wenn sie einen unaufhaltsamen
Zerfall feststellen wollen. Auch die Oberflichen-Beurteiler
tiuschen sich, wenn sie einen gleichmissigen Wellengang der
Geschichte, ein stindig gleiches Auf und Ab erkennen wollen.
In Wirklichkeit ist es durch alle Jahrtausende der Kampf
zwischen Licht und Finsternis, zwischen Gut und Bos, zwi-
schen satanischen Michten und géttlichen Kriften. Und die
Kurve verliuft so, dass in den Einzelepochen ein Abstieg da
ist, weil der «Fiirst dieser Welt» sein Zerstorungswerk nie auf-
gibt, dass aber trotzdem, aufs Ganze geschen, ein wenn auch

im Letzten unsichtbarer Aufstieg der Kurve da ist, weil Gott



immer stirker ist als Satan. Das Reich Gottes wiichst bestin-
dig. Es ist weiterhin richtig, dass dieser Aufstieg einem immer
wieder erneut folgenden Eingreifen Gottes zu verdanken ist,
so dass das jeweilige Absinken der Kurve durch dieses Eingrei-
fen der Gnade zu einem Aufstieg wird. Und zwar so, dass der
neue Wellenkamm hoher steht als der vorausgehende. Es gibt
also diese Umschlige innerhalb der Geschichte. In der Bibel
sind sie vor allem gezeichnet durch den Bund Gottes mit Noah
nach der Sintflut, durch die Berufung Abrahams, durch die
Sendung des Moses und den Bund am Sinai, durch die Riick-
kehr Israels aus dem Exil. Der entscheidende Umschlag durch
‘das entscheidendste Geschehen der Geschichte ist die Mensch-
werdung Gottes und damit die Fiille der Zeit. Da aker Jesus
“Christus in seinem mystischen Leib, der heiligen Kirche, wei-
tetlebt und weiterwirkt, haten wir ein iibernatiitliches, gott-
liches Element, das in der Geschichte auf dieser Erde weitet-
wirkt und immer wieder die geheimnisvollen Erneuerungen
und damit Umschlige kirchengeschichtlicher Epochen be-
wirkt. So ist der Optimismus gerechtfertigt. Aber es darf kein
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falscher Optimismus sein, denn wir wissen aus der Apokalypse

und aus den Worten des Herrn selbst, dass auch wieder grosse
Abstiirze erfolgen, vor allem am.Ende der Zeiten mit «dem
grossen Abfall» und der Wirkkraft des Antichrist. Das zweite
Kommen Christi, das die Fiille der Zeit zur eigentlichen Voll-
endung fithrt, bringt den letzten und grossten Umschlag,
wenn durch das Erscheinen des Herrn der neue Himmel und
die neue Erde geschaffen werden, die Zeit tibergeht in die
Ewigkeit und der Triumph des Guten endgiiitig wird.

Das ist, aufs Ganze gesehen, die Entwicklung der Ge-
schichte in theologischer Beurteilung.

Ist es also richtig, dass solche Umschlige zu neuen Zeit-
altern erfolgen, so wissen wir doch keineswegs, wann jeweils
der Zeitpunkt fiir eine solche gottgegebene Wende da ist. Es
gibt keinen bestimmten Rhythmus, der sich errechnen liesse.
Wenn es auch ein Gesetz ist, dass Gott das Boése zum Guten
lenkt, ein Gesetz, das im Umschlag von Karfreitag auf Ostern,

" also im Mysterium des Kreuzes, mit der Wendung des Gottes-
mordes zum Gottessieg am sichtbarsten geworden ist, so
kénnen wir doch nie mit Bestimmtheit sagen, wann im Ein-
zelfall ein solches Eingreifen Gottes erfolgen wird. Gewiss
haben Atheismus, Materialismus und Nihilismus heute einen
gewissen Hohe- oder besser einen Tiefpunkt erreicht. Aber
man kann nicht mit Gewissheit sagen, dass es einer jener Tief-

- punkte sei, die Anzeichen entscheidender Wende sind. Es ist

durchaus denkbar, dass neue Irrtiimer und Irrwege eine neue

Scheinlésung herbeizufiihren suchen. Wer hitte beispielsweise

vor 50 Jahren mit dem Versuch des Faschismus und National-

sozialismus gerechnet? Man hitte auch damals sagen kénnen,
die menschliche Uterheblichkeit hate in der Verkiindigung der
Autcnemie und der Schaffung einer Kultur ohne Gott einen
solchen Tiefstand gebracht, dass_schon damals ein Umschlag
zu einem christlichen Zeitalter zu erhoffen und zu erwarten
gewesen wire, Und dcch kam ein halbes Jahrhundert mit
neuen Irrtiimern. Wer méchte mit Gewissheit behaupten, dass
nicht dhnliches mit anderen Versuchen unternommen werde?
Man wird also kaum mit Sicherkeit von dem unmittelbar be-
vorstehenden Anfang eines christlichen Zeitalters reden
kénnen. _ :
Zusammenfassend lasst sich also sagen, dass die Méglich-
keit eines solchen Zeitalters Lestehe und auch gewisse Anzei-
chen zu einer Wende vorhanden seien. Man wird aber nicht
mit Sicherheit diese Wende zu einem Zeitalter Jesu verkiinden
konnen. Wohl aber kesteht fiir jeden gliubigen Chfisten neben
der blossen Moglichkeit die Hoffnung auf diese Wende und
dariiber hinaus die Verpflichtung, mit allen Kriften daraufhin
zu atbeiten, denn die Heilsordnung ist so, dass der Christ das
Seine tun muss, dass er also nicht die Hinde in den Schoss
legen und einfach auf Gott warten darf. Hier scheint uns nun
die Kraft und Berechtigung der Forderung Lombardis zu
liegen. Sein Aufruf zu erhShtem Einsatz, zur Zusammenfas-
sung aller Krifte zu optimistischem Arbeiten, ist berechtigt.
Es ist ein Tiefstand erreicht, wenn man auch nicht sagen kann,
es sei der Tiefstand. Somit besteht die Verpflichtung, den
ganzen Einsatz zu machen, und zwar einen Einsatz, der nicht nur
von dieser oder jener Gruppe ausgeht, nicht nur in diesem
oder jenem Land unternommen wird, sondern einen Einsatz
aller christlichen Krifte auf der ganzen Welt. Wir kénnen nicht
mit Gewissheit sagen, dass nun ein christliches Zeitalter

- komme. Wir kénnen und miissen aber mit Gewissheit sagen,

dass die Forderung, ein christlickes Zeitalter zu gestalten, an
alle ergeht. Lombardi schreibt: «Insistiamo sulla realtd di un
profondo e duratoro rinnovamento dell’umanitd in senso
ctristiano, che riteniamo essere alle porte e chiedere il concorso
di tutti i migliori. » « Wir bestehen darauf, dass sich in Wirklich-
keit eine tiefgehende und davernde Erneuerung der Mensch-
heit in christlichem Sinn vollzieht und halten daran fest, dass
sie unmittelbar bevorsteht und die Zusaminenarbeit der
Besten fordert.» Wir mdochten unsererseits den Akzent auf
die letzten Worte legen: «Chiedere il concorso di tutti i
migliori», denn hier ist wirklich der Einsatz der Besten ef-
fordert. '

Lombardi kegniigt sich aber nicht mit dieser allgemeinen
Fotderung, sondern geht in Einzelheiten, besonders auf so-
zialem Gebiet. Doch davon muss noch eigens die Rede sein.

" Dr. Richard Gutzwiller

Die Entwiclklungsiehre
im Lichte der Enzyklika «Humani generiss

1. Die Betitigung des kirchlichen Lebramtes im allgemeinen und im
. vorliegenden Falle

Gemiss dem Wort des Herrn an seinen Jinger Simon-
Petrus: «Ich habe fiir dich gebetet, dass dein Glauby nicht
wanke, und du deinerseits stitke deine Briider!» (Lk 22, 32},
sahen sich je und je und sehen sich die Nachfolger Petri immer
noch von Zeit zu Zeit veranlasst, zu Lehren und Zeitstro-
mungen, die zur geoflenbarten Glaubens- und Sittenlehre bald
in offenem Gegensatz stehen, bald unter diesem oder jenem
Gesichtspunkt fiir das kirchliche Lehrgebiude eine Gefaht
bedeuten, Stellung zu nehmen und sie darin zu verurteilen
und zuriickzuweisen und die Gliubigen davor zu warnen,
worin sie die echte. Glaubens- und Sittenlehre gefihrden.
Dieses verwerfende Utteil ergeht bald in Form eines Verbotes

eines bestimmten Buches oder bestimmter Biicher; bald witd
eine bestimmte Lehre durch ein pipstliches Rundschreiben
verurteilt, in neuerer Zeit z. B. der’ Modernismus durch die
Enzyklika «Pascendi Dominici gregis» (1907) des Papstes
Pius X., der Kommunismus durch die Enzyklika Pius XI.
«Divini Redemptoris » (1937); bald werden in einem dhnlichen
Aktenstiick eine Reihe von Lehren als ganz und gar. odet
doch unter einem gewissen Gesichtspunkt als itrig oder ge-
fihrlich bezeichnet; dieser Art war die Enzyklika Pius IX,
«Quanta cura» samt dem damit verbundenen Syllabus von
80 verurteilten Sitzen (1864), und neuestens die Enzyklika
Pius XII. «Humani generis» (12. Aug. 1950). Ahnlich wie
der Syllabus Pius IX. in eine Reihe von Sitzen, die damals
heftig' umstritten waren, dem Katholiken, der sich von der



Kirche belehren lisst — andernfalls verdient er den Namen
-«Katholik» nicht mehr —, Klarheit und Sicherheit brachte,
'so auch die zuletzt genannte Enzyklika in den Fragen, die sich
bzgl. des dialektischen Materialismus, des Jdealismus, des
‘Existentialismus, des Historizismus, des Relativismus und
anderer «ismen» heute fiir den gebildeten Katholiken stellen.
In diesem Zusammenhange gedachte der Papst auch des
Evoluticnismus oder der Entwicklungslehre, sofern diese
auf den Menschen ausgedehnt wird. :

Vorerst erklirt der oberste Lehrer der Kirche, diese lehne
nicht im vorneherein die Annahmen, Mutmassungen und
Arbeitshypothesen der Erfahrungswissenschaften ab; sie sei
sogar gewillt diesen Rechnung zu tragen, soweit sie nicht der
geoffenbarten Wahrheit mittelbar oder unmittelbar wider-
sprichen. Dann fihrt der Papst weiter: « Darum verbietet das
kirchliche Lehramt nicht, dass die Entwicklungslehre, inso-
fern diese nach dem Ursprung des .menschlichen Leibes forscht,
der aus einem bereits vorhandenen und belebten Stoffe hervor-
gegangen sein soll — dass die Seelen unmittelbar von Gott
erschaffen werden, daran heisst uns der katholische Glaube
festhalten —, nach dem heutigen Stand der Wissenschaft und
der heiligen Theologie in den Untersuchungen und Aus-
einandersetzungen der Gelehrten in beiden Lagern behandelt
werde; freilich unter der Bedingung, dass die Grinde, die
zugunsten oder ungunsten der einen und der andern Auffas-
sung sprechen, mit dem nétigen Ernst, mit der erforderlichen
Missigung und Zuriickhaltung vorgetragen und abgewogen
werden, und dass alle bereit seien, sich dem Urteil der Kirche
zu fiigen, der von Christus die Aufgabe zugewiesen worden
ist, die HL Schrift authéntisch (d. h. abschliessend und ver-
pflichtend) zu erkliren und die Glaubenslehren zu schiitzen.*
Uber diese Freiheit zu disputieren gehen einige in verwegenem
‘Ansturm hinaus, indem sie sich so verhalten, als ob der Ut-
sprung des Menschenleibes aus einem schon vorhandenen
belebten Stoffe durch die bisher gefundenen Anzeichen (Indi-
zien) und die daraus abgeleiteten Schlussfolgerungen schon
durchaus sicher und bewiesen sei und als ob in den Quellen
der gottlichen Offenbarung nichts enthalten wire, das in
diesem Punkte nicht grosste Zuriickhaltung und Vorsicht zur
Pflicht machte.» Zur weitern Beleuchtung des Gesagten ver-
weist die Enzyklika an der mit * bezeichneten Stelle auf die
Ansprache, die der Papst am 30. Nov. 1941 vor der Pipstlichen
Akademie der Wissenschaften gehalten hat, in der er betonte,
dass die zahlreichen Forschungsergebnisse der Palidontologie,
der Biologie und der Morphologie (d.h.der Zweige der
Naturwissenschaften, die sich mit den altzeitlichen Lebewesen,
mit der Lebensweise und der Formgestaltung der Lebewesen
tiberhaupt befassen), soweit sie den Ursprung des Menschen
betreffen, bis heute nichts positiv Sicheres und Gewisses zu-
tage gefordert hitten. — Im folgenden lehnt die Enzyklika
den Polygenismus ab, der einen mehrstimmigen Ursprung
des Menschen annimmt, weil dadurch die allgemein christliche
und katholische Lehre von dem Siindeafall der ersten Menschen
und die damit zusammenhingende Lehte von der Allgemein-
heit der Erbstinde und der Erlésungsbediirftigkeit der Mensch-
heit in Zweifel gezogen und in Frage gestellt wird.

Wie aus der angefiihrten Stelle {iber die Entwicklungslehre
hervorgeht, unterscheidet der oberste Lehrer der Christenheit
ganz klar zwischen dem sog. philosophischen und dem
naturwissenschaftlichen Evolutionismus. Der erstge-
nannte lisst den ganzen Menschen, also auch die menschliche
Seele, kraft innerer Entwicklungsanlagen und -Gesetze
naturnotwendig aus der Tierwelt hervorgehen. Da hierin

krasser Materialismus und nackier Atheismus oder Monismus -

zutage tritt, ist der philosophische Evolutionismus mit dem
katholischen und christlichen Glauben unvereinbar, Anders
ist es mit der naturwissenschaftlichen Entwicklungslehre, die
sich nur mit dem Leibe des Menschen befasst und die Frage

aufwirft, ob und auf welche Weise, ob ohne oder mit einem -
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besondern Eingriff des Schopfers, der Menschenleib aus
einem hoheren Tiere hervorgegangensei. Die vorhinangefiihrte
Stelle der Enzyklika driickt sich darliber wohl sehr vorsichtig
und zuriickhaltend aus, aber unter Wahrung jener Vorsichts-
massregeln, die sowohl die Unantastbarkeit des katholischen
Glaubens wie die Wiirde der Wissenschaft erfordern, gibt der
Papst die Diskussion dariiber den Vertretern der einschligigen
heiligen und profanen Wissenschaften frei.

2. Der bistorische Standpunkt der Bibel und der Theologie

Wie die Enzyklika betont, geht die Frage nach der Het-
kunft des Menschenleibes nicht nur die profane Wissenschaft,
sondern auch die tiberlieferte Glaubenslehre an. Denn
tiber den Ursprung des Menschen berichten auch die zwei
ersten Kapitel von 1. Mos (oder Gn = Genesis), also die ersten
Blitter der géttlichen Offenbarungsurkunde: Im Bericht des
Sechstagewerkes (Gn 1, 1 — 2, 4a) wird die Erschaffung des
Menschen im Rahmen und als Abschluss des ganzen Schép-
fungswerkes erzihlt (1, 26f.), und der Bericht Gber die Er-
schaffung des crsten Menschenpaares in Gn 2, 7 — 23 ist der
erste Abschnitt der Geschichte der ersten Menschhei. (Gn 2-4).
Mégen die beiden Berichte in dem, was sie iiber das Wesen
des Menschen, seine Stellung in der sichtbaren Schépfung 4
und sein Verhiltnis zu Gott, aussagen und andeuten noch so
sehr iibereinstimmen: die Verschiedenheit in den Gottesnamen,
in der Rede- und Darstellungsweise und nicht zuletzt in dem
zugrunde liegenden Weltbild erweist die beiden Berichte als
literarisch vollig unabhingig voneinander, und daher ist jeder
von ihnen aus sich selber und aus seiner nichsten literarischen
Umgebung heraus und nicht mittels des andern Berichtes zu
erkliren. Nach dem Sechstagewerk-Bericht beschliesst Elohim
(= Gott) die Erschaffung des Menschen als des Herin der
sichtbaren Schopfung erst, nachdem die Erde mit allen Pflanzen
und Tieren ausgestattet ist, und hochfeierlich berichtet der
priesterliche Verfasser des Sechstagewerkes: «Und Gott er-
schuf den Menschen, nach seinem Bilde erschuf Er ihn, als
Mann und Frau etschuf Er sie» (1, 27). Ganz anders der zweite
Bericht: «Noch war kein Feldgewichs gesprosst, weil es noch
nicht geregnet hatte und weil kein Mensch da war, die Erde
zu bebauen. Da formte Jahwe-Elohim aus dem Staub der
Erde den Menschen, den ersten Mann, und hauchte ihm in die
Nase den Lebensodem (2, 7), versetzte ithn in den Paradieses-
garten, damit er dicsen bebaue und pflege (2, 15). Darauf
formte Jahwe-Elohim aus demselben Erdboden die Tiere und
fiihrte sie dem Menschen zu, damit er sie benenne und so
seine Herrschaft iber sie ausibe (z, 19, 20a). Als dann der
Mann gewahr wurde, dass das Gegenstiick zu ihm fehle, das
er iiberall in der Tierwelt wahrnahm, und dass ihm somit
eine Gehilfin und Lebensgefihrtin mangle, da entnahm ihm
Jahwe-Elohim in einem Tiefschlafe einen Korgerteil, eine
Ripre(?), und baute diesen zur Frau aus, die Er ihm zufiihrte
und in der der erste Mann die Erginzung fand, die er bisher
vermisste (2, 20b—23).

Diese Darstellung der Erschaffung des ersten Menschen-
paares wurde nun, wie nicht anders zu erwarten, massgebend
sowohl fiir die weiteren alt- und neutestamentlichen Stellen,
die irgendwie vom Ursprung des Menschen handeln (z. B.
Tob 8, 6; Is 64, 7; Prd 12, 7; Ps 103, 14; 1. Kor 11, 12),
wie fiir die Theologie der Juden und der Christen. Bei der
theologischen Auswertung zeigten sich héchstens darin Unter-
schiede, dass die einen die grundlegenden Stellen mehr wort-
lich verstanden, die andern dagegen der stark anthropomor-
phistischen Redeweise von Gn 2 mehr Rechnung trugen und
die Vorstellung, Gott habe den Menschenleib mit Hinden
wie ein Topfer geformt, als kindisch abwiesen (so der hl. Au-
gustin). Aber an der unmittelbaren Erschaffung des Menschen
durch Gott hiclten alle offenbarungsgliubigen Juden und
Christen fest, und sie hatten umso weniger Grund davon ab-
zugehen, als auch die heidnischen Kulturvélker des Altertums



unter denen sie lebten, die Babylonier, die Aegypter, die Perser,
die Griechen, das erste Menschenpaar als das unmittelbare
Werk der Gotter hinstellten. Uberdies hatten die Klrchenvater,
die Schépfer der christlichen Theologie, weder einen Grund

. noch die Méglichkeit, in den einschligigen biblischen Berich-

ten zwischen Lehrgegenstand und Lehrmittel zu unter-
scheiden, den Sinn und Lehrgehalt der biblischen Erzihlungen
und Schilderungen einerseits und die Art und Weise der Ein-
kleidung anderseits fein siuberlich auseinanderzuhalten. Das
unvollkommene Weltbild, das iiberall in der HI. Schrift zutage
tritt, ist das des alten Orients; ein anderes kannten die bib-
lischen Verfasser nicht, und hétte ihnen Gott das richtige
geoffenbart, so wiren sie von denen nicht verstanden wérden,
fiir die sie zunichst schrieben.

So war es psychologisch unausbleiblich, -dass, wie in der
(Natur-)Philosophie, so auch in der Theologie der Viterzeit
und der Scholastik die eigentliche Lehre von der Welt und
das Weltbild bzw. das Weltsystem selber eine orgamsche Ein-
heit bildeten. Daraus erkliren sich nun ohne weiteres die
scharfen Gegensitze zwischen dem Lager dur Theologen und
dem Lager der Natutforscher, als die mit dem Frauenburger
Domberrn Niklaus Kopernikus (1473—1543) anhebende neue-
re Astronomie diese bisherige Einheit in Frage zu stellen

- anfing. Der Umstand, dass sich anfinglich fiir das heliozen-

trische Weltsystem zwingende Beweise noch nicht erbringen
liessen — dazu fehlten noch die Methoden und die Instru-
mente —, und. noch mehr das unkluge und draufgingerische
Vorgehen des Hofastronomen von Florenz, des Galileo Gali-
lei (1564—1642), wirkten sich im ersten Galilei-Prozess
(1616) dahin aus, dass das heliozenttische Weltsystem von
der rémischen Inquisition als schriftwidrig erklirt und ver-
boten wurde, und dieses Urteil wurde im zweiten Prozess
(1632) bestitigt. So dutften sich jene Philosophen und Theo-
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das nicht nur rdumlich, sondern auch zeitlich . sehr eng
war und zu dem auch die sukzessiven (aufeinanderfolgenden)
Schopfungsakte und die Konstanz (Uaverénderlichkeit) der
Arten gehérten, das hing einerseits von der geistigen Weite
der betreffenden Vertreter der Theologie und ihren Kennt-
nissen in den Naturwissenschaften ab anderseits aber auch
von dem Geiste, der die jeweilige Naturforschung be-
herrschte. Je offenbarungsfeindlicher und aprioristischer sich

- wihrend des ganzen 19. Jahrhunderts und noch wihrend der

ersten Jahrzehnte des zo. Jahrhunderts die Koryphien der

- Naturforschung gebirdeten, umso weniger hatten die Theo-

logen, die nur als wahr anerkannten, was sie in den (profanen ’

und theologischen) Schriften der alten Autorititen und in
der HL Schrift vorfanden, weiter im ungestorten Besitz des
iiberlieferten Lehtgebaudes wihnen. :

3. Der Siegesug der Naturwissenschaften

Dieser Ausgang des Galilei-Handels, so verstindlich und

_ entschuldbar er unter den gegebenen Umstinden sein mag,

wirkte sich in der Folge. fiir die katholische Wissenschaft

. sehr verhidngnisvoll aus.t) Zunichst unterliessen in Italien, das

bisher in den Naturwissenschaften die Fiihrung innechatte, die
Physiker und Astronomen notgedrungen eine Forschung, die
sie mit der Inquisition in Konflikt bringen musste, denn mit
dieser «war nicht zu spassen». Dadurch ging die Fiihrung in
der Naturforschung an den mehrheitlich reformierten Norden
(Frankreich, England, Holland und spiter auch Deutschland)
iiber, und gegen Ende des 18. Jahrhunderts iibernahmen aus-
gesgrochene Freigeister die Fihrung und behielten sie bis
in unser Jahrhundert hinein. So verlor die katholische Theo-
logie den otientierenden Einfluss auf die profanen Wissen-
schaften, den sie bisher auf diese ausgeiibt hatte, vetlor viel-

- fach auch den Kontakt mit der profanen Forschung und wurde

durch deren gar nicht selten stark offenbarungsfeindlichen
Geist geradezu in die Opposition hineingedringt. Durch die
theotetischen Folgerungen aus dem 1687 von Isaak Newton
entwickelten Gesetz der Massenanziehung und durch die 1728
von James Bradlay entdeckte Aberration des Lichtes der
Fixsterne war das heliozentrische Weltsystem ausser .allen
Zweifel gestellt, und wohl oder iibel durften fortan die

‘Theologen das geozentrische Weltbild der Bibel nicht mehr

als Lehrgegenstand und damit als Glaubenslehre bezeichnen.
Aber wie weit die Schrifterklirer, die' Apologeten und Dog-
matiker mit dem Abbau des antiken Weltbildes gehen wollten,

1) G. Schniirer, Kathol. Kirche und Kultur in der Barockzeit
(Padctborn 1937), S. 612—617, und Fr. Dessauer, Der Fall Galilei und
wir (Luzern 1943), S. 44—82.

logen, die Schrifterklirer wie die Dogmatiker und Apologeten
im allgemeinen Grind, vom hetkdmmlichen und tibetlieferten.
Standpunkte abzugehen: ja, die von ihnen erhobenen Ein-
winde und Schwierigkeiten bezweckten eigentlich nur, die
Naturforscher davon abzuhalten, voreilige Schliisse zu ziehen
und blosse Indizien (Anzeichen) als Beweise, votliufige An-
nahmen (Hypothesen) als bewiesene Sitze (Thesen) zu neh-
men, und damit erwiesen sie der ernsten Natur- (und Ge-
schichts-)Forschung sogar einen grossen Dienst. Aber nicht
wenige Theologen unterschitzten die Gefahr, die Naturfor-
schung iberhaupt zu wenig ernst zu nehmen und sie gerieten
so formlich «ins Hintertreffen»: Wie es war im Zeitalter Galileis
in der Frage nach dem Weltsystem, so war es in der jung-
sten Vergangenheit in der Entwicklungsfrage. '
Die naturwissenschaftliche Entwicklungslehre, nach der die
Lebewesen von heute, mit Einschluss des Menschen, aus ein-
facher gebauten Lebewesen kraft innerer oder iusserer Ut-
sachen hervorgegangen sind, ist das Ergebnis der um die Mitte
des 18. Jahrhunderts beginnenden und im Laufe des. 19. Jaht-
hunderts zur vollen Entfaltung gelangten Wissenschaften der
Paldontologie (Versteinerungskunde), der Morphologie, der
Anatomie u. a. Der Franzose George Cuvier (1769—1832)
der Begriinder der vergleichenden Anatomie, wies in tber-
zeugender Weise nach, dass die Abdriicke von Pflanzen und
Tieren in den Erdschichten von Lebewesen hertiihrten, die
in fritheren Erdperioden gelebt hatten und beteitete damit dem -
sogenannten «Lusus naturae» ein verdientes Ende, jener Auf-
fassung nimlich, die gelegentlich vertreten wurde, der Schop-
fer selber habe, um die Gelehrten zu «narren», diese Spiele-
reien in die Gesteine hinein erschaffen. Den unverkennbaren
Wechsel in den Petrefakten der aufeinanderfolgenden Erd-
schichten schrieb er aber grossen Katastrophen zu, die jeweils-

- eine Erdperiode beendigt hitten, und fiir jede neue Flora und

Fauna nahm er auch eine neue Schopfung an; die letzte dieser
Katastrophen sei das Chaos von Gu. 1, 2 und die heutige Welt
sei das Ergebnis des Sechstagewerkes. Demgegeniiber zeigte
der englische Geologe Charles Lyell (1797—1875) nicht min-
der iiberzeugend, dass zwischen der Pflanzen- und Tierwelt
der aufeinanderfolgenden Erdschichten nicht die von Cuvier
gelehrten Bruchstellen bestiinden, sondern dass vielmehr -eine
unbestreitbare Kontinuitit herrsche. Damit gab Lyell der Ent-
wicklungstheorie nicht geringen Antrieb, die bereits der eng-
lische Naturforscher und Dichter Erasmus Darwin (1731—
1802) und noch mehr sein berithmter. Enkel Charles Darwin
(1809—1882), der Franzose Jean Lamarck (1744—1829) und

. der Deutsche Lotenz Oken (1779—1851; T in Ziirich) auf-

gestellt und vetfochten hatten. Lamarck und Ch. Darwin hat-
ten auch versucht zu zeigen, wie die Entwicklung vor sich ge-
gangen sei: Nach Lamarck bewirkte der Nichtgebrauch eine
Riickbildung und Verkiimmerung der Organe und Glied-
massen, der intensive und einseitige Gebrauch deren Umfor-- -
mung; Darwin dagegen vertrat die «natiirliche Auswahl
(Selektion)»: Im Kampf ums Dascin blieben die Individuen
erhalten, die irgendwie besser ausgeriistet waren, und die et-
worbenen Fihigkeiten und Eigenschaften vererbten sie weiter.
Aber weder-die eine noch die andere Erklirung bestand die
Kiritik det Philosophie und der Naturforschung; nur war mit
der Widerlegung dieser Erklirungsversuche die Entwicklungs”
lehre selber nicht abgetan, denn wie im toten, so auch im beleb-



ten Stoffe fanden die Naturforscher immer neue Beweise der
Kontinuitit, und auch gottgliubige Forscher sprachen sich
entschieden fiir die Abstammungs- oder Entwicklungslehre
aus. Ch. Darwin selber schrieb in seinem grundlegenden
Werke «Uber die Entstehung der Arten durch natiirliche
Zuchtwahl» (1859): «Es ist fiirwahr eine grossartige Ansicht,
dass der Schopfer des Lebens, das uns umgibt, dieses nur weni-
gen oder nur einer einzigen Form eingehaucht hat und dass,
wihrend unser Planet, den strengsten Gesetzen der Schwer-
kraft folgend, im Kreise schwingt, aus so einfachen Anfingen
sich eine endlose Reihe der schonsten und wundervollsten
Form entwickelt hat und sich immer noch entwickelt.» Mag
die von Darwin angenommene natirliche Auslese noch so
anfechtbar und unhaltbar sein: jedenfalls war die von ihm
vertretene Abstammungslehre an .sich durchaus theistisch,
und es ist ein Verstoss gegen die Gerechtigkeit und die ge-
schichtliche Wahrheit, wenn Darwinismus und Atheismus, wie
es nicht selten im katholischen Lager geschehen ist, einander
gleich gesetzt werden.

Materialistisch und atheistisch bzw. monistisch wurde die
Abstammungslehre erst durch die ungliubigen Freunde und
Fachgenossen Darwins in England und Deutschland, die ihn
auch bestimmten, in den weitern Auflagen seines eben ge-
nannten Werkes das Bekenntnis des Schopfer-Gottes zu unter-
dricken. Ausserdem dehnten sie, ganz im Dienste ihrer mate-
rialistischen und. mechanistischen Weltanschauung, die Ab-
stammungslehre auch auf den ganzen Menschen aus. Ihr
beredtester Wortfithrer wurde Ernst Haeckel (1834—1919),
1861—1904 Prof. der Zoologie an der Universitit Jena; uner-
miidlich im Aufstellen von hypothetischen Stammbiumen,
schrak er gelegentlich auch vor eigentlichen Falschungen nicht
zuriick, '

L

4. Die Aﬂ:eiﬂaﬂder:etzungen gwischen Theologie und
Natnrforschang

Solchen Entgleisungen der Wissenschaft gegeniiber kamen
die Vertreter der Hierarchie und der katholischen Theologie
nur ihrer Pflicht nach, wenn sie eine solche Entwicklungs-
und Abstammungslehre als im Gegensatz zur Lehre der Hei-
ligen Schrift und der ganzen kirchlichen Uberlieferung stehend
hinstellten. Schon im Jahre 1860 nahm das Provinzial-Konzil
von Koln zu dieser Frage Stellung, und ihm folgte alsbald die
wissenschaftliche Theologie: Exegeten wie Knabenbauer,
Dogmatiker wie Scheeben und Arologeten wie Hettinger
sprachen sich dagegen aus. Die theologischen Berater und die
Viter des Kolner Konzils waren freilich noch vorsichtig ge-
nug, nur die Entwicklung einer unvollkommenen Natur in
eine vollkommenere durch eine von innen bestimmte Um-
wandlung (spontanea immutatione) als glaubenswidrig abzu-
lehnen. Aber diese Vorsicht und Missigung nahmen sich in der
Folge nicht alle theologischen Gegner der Entwicklungslehre
zum Muster; sie trugen meist viel zu wenig Rechnung dem
Zusammenhang und der literarischen Eigenart der einschli-
gigen Schriftstellen und dem kulturellen Milieu der Viter-
schriften und massen den stark subjektiven Konvenienzgriin-
den ein ibermissiges Gewicht bei.2)

Freilich, solange die wissenschaftlichen Vertreter der Kirche
nur die unbewiesenen Behauptungen und die materialistische
Einstellung der darwinschen bzw. haeckelschen Entwick-
lungslehre bekimgften, erfillten sie nicht nur eine heilige
Pflicht, sondern fanden auch den Beifall und die Unterstiitzung
aller ernsten und gewissenhaften Naturforscher. Insbesondere
konnten sie sich auf die Feststellung berufen, die fortwihrend

2) Den Hshepunkt und wohl auch den Schlusspunkt dieser Art bilden
die Invektiven des «Turicensis» gegen die «Zootheologen» in Nr. 32
der Schw. K. Z. 1950. — Konvenienzgriinde kénnen wirkliche Beweise
wohl ansprechender machen, aber nicht ersetzen. Was Gott plant und
wirkt, ist immer konvenient, auch wenn es nicht allen Menschen so zu
sein scheint.
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Rudolf Virchow (1821—1902), Direktor des pathologischen
Institutes in Berlin, ebenso bekannt durch seine anthropolo-
gischen Forschungen wie durch seinen Unglauben, gegen die
Stammbiume seines Kollegen Haeckel machte: Es fehlen
die Zwischenglieder (missing link). Sie fanden eine gute
Stiitze in der Vererbungslehre, die P. Gregor Mendel
OSA (1822—1884) als Lehrer der Naturgeschichte an der
Oberrealschule in Briinn schon in den sechziger Jahren des
letzten Jahrhunderts aufgestellt hatte und die 1900 fast gleich-

.zeitig die Botaniker Erich Tschermak (Wien), Hugo de

Vries (Amsterdam) und Karl Correns (Leipzig) der Ver-
gessenheit entrissen und ausbauten. Darnach vererbt sich in
der Fortpflanzung nur, was bereits als Anlage in den Genen
der Chromosomen der Keimzellkerne enthalten ist, und die
von de Vries niher untersuchten sogenannten Mutationen
(plétzlich auftretende Verinderungen) beruhen nur auf einer
Umlagerung der Gene in den Chromosomen und begriindeten
héchstens eine neue Rasse, aber keine neue Art oder gar eine
neue Gattung. Eine weitere starke Stiitze erwuchs den christ-
lichen Philosophen und Theologen in dem Vitalismus und der
Ganzheits-Lehre des Hans Driesch (1867—1941), der im
Laufe seiner intensiven biologischen Studien den Materialis-
mus und Mechanismus seines Lehrers Haeckel iberwand und
seit Ende der zwanziger Jahre die Lehre vertrat, alle Lebe-
wesen wiirden schon in ihrem Entstehen von immateriellen
Prinzipien (Entelechien) geleitet, die nie bloss einen einzelnen
Teil, sondern immer das Ganze «im Auge behielten».

Unter diesen Umstinden ist es durchaus begreiflich, dass
nicht wenige Vertreter der kirchlichen Wissenschaften die
ganze Entwicklungslehre als wissenschaftlich tberwunden be-
trachteten und in jeder Ausdechnung auf den Menschenleib,
wenn nicht ein Attentat auf den christlichen Glauben und die
Offenbarung, so doch einen bedenklichen Mangel an kirchlicher
Gesinnung erblickten und darum auch eine férmliche Verur-
teilung der auf den Menschenleib ausgedehnten Abstammungs-
lehre durch das kirchliche Lehramt herbeiwiinschten. Nun hat
der oberste Lehrer der Kirche in der eingangs angefiihrten
Stelle der Enzyklika «Humani generis» gesprochen, freilich
nicht in dem erwarteten genannten Sinne: Er hat zwar die
Belange des Glaubens und der Theologie vollauf gewahrt,
aber doch die Diskussion iiber die Entwicklungslehre den
zustindigen Fachgelehrten frei gegeben. Darob waren aber
nur die verwundert und enttiuscht, die nur die eine Seite
des Problems sahen und sehen wollten; fiir diejenigen aber,
die sich je und je die Miihe gegeben hatten, das ganze Pro-
blem vorurteilslos kennen zu lernen und die einschligigen
Forschungsergebnisse zu wiirdigen und zu beriicksichtigen,
war dieser Entscheid des Papstes eine grosse Befriedigung,
Befreiung und Beruhigung.

Nicht bloss die Biologen waren die ganze Zeit am Werk
gewesen, sondern auch die Paliontologen, und die von
ibnen in allen Weltteilen gemachten Skelett- und Knochen-
Funde sowohl von echten Menschen wie von menschenihn-
lichen Tierarten (Hominiden) vermehrten nicht nur die Indi-
zien, die gegen eine Abstammung sprachen, sondern auch die,
die einer solchen eher glinstig zu sein schienen. Den Pithec-
anthrorus erectus, dem der Entdecker Eugen Dubois-Rey-
mond (1891) den Platz zwischen dem Menschen und dem
Affen angewiesen hatte, erwies die spitere Forschung als einen
nahen Verwandten des Sinanthropus pekinensis (1929), dessen
echte Menschennatur durch die Kulturreste ausgewiesen ist.
Wihrend bis in die jingste Zeit in den aufgefundenen Schi-
deln, Unterkiefern und Becken bei den echten Menschen und
den Hominiden unverkennbare Unterschiede feststellbar wa-
ren, verschwinden diese beim Australopithecus, von dem.in
den Jahren 1924—1949 in der Umgebung von Johannisburg
in Stdafrika fiinf Funde gemacht wurden, in einem Masse,
dass- Dr. Josef Kilin, Prof. der Zoologie an der Universitit
Freiburg (Schweiz), dessen wissenschaftliche Tiichtigkeit und

{



katholische Gesinnung iiber jeden Zweifel erhaben sind, in
dieser Affenart die priorientierte Materialursache des
menschlichen Leibes erblickt und die Hoffnung mehr und
mehr schwinden sieht, zwischen dem. Leib des Men-
schen und des Tieres nach der morphologischen
Seite hin ein sicheres Kriterium der Grenze zu
finden und festzuhalten.3) Mit allen Fachkollegen hilt
er daher mehr denn je an der Entwicklungslehre als an einer
gut begriindeten Arbeits- und Hilfs-Hypothese fest.

Zur gleichen Zeit werden aber auch aus dem Lager ka-
tholischer Biologen dhnliche Stimmen laut. In der «Revue
philosophique de Louvain» (Febr.-Heft 1951) fiihtt' Dr. Albert
Dondeyne, Prof.am philosophischen Hochschulinstitut zu
Lowen, in der Studie: «Les Froblemes phﬂosophiques sou-
levés par I’Encyclique ,Humani generis’» die Ausserungen
von Professoren der verglelchenden Anatomie und der Bo-
tanik an derselben katholischen Universitit gerade iiber unsere
Frage an. Fiir den Anatomen und Anthropologen G. Van-
derboek ergibt sich der Entwicklungsbegriff aus unziihligen
Tatsachen, deren Tragweite nur der ermisst, der eine vertiefte
Kenntnis zahlreicher Wissenschaften, nimlich der Anatomie,
der Embryologie, der Histologie (Gewebelehre), der Zytologie
(Zellenlehre) der Physiologie, der Genetik (Lehre vom Werden
der pflanzlichen und tierischen Arten), der Paliontologie und
der Geologie bésitzt. « Je besser man die Lebewesen kennt, um-
so einleuchtender wird der Entwicklungsbegriff, und wer die
vorliegenden Tatsachen kennt und versteht hat nicht das
Recht, Nicht-Evolutionist zu sein, wenn et keine andere
(natiirliche) Erklirung der Tatsachen vorzubringen weiss. » —
Nicht minder positiv driickt sich der Botaniker C. Miiller
aus: Freilich konnen die Biologen die Entwicklung nicht ex-
perimentell in den Laboratorien nachweisen; sie wissen auch,
dass die entgegengesetzte Annahme, die der aufeinanderfolgen-
den Schépfungen, logisch denkbar ist. . . aber logisch.denkbar
ist auch, dass die Verteilung der Fossilien (Petrefakten) eine
Witkung des Zufalls oder der aufeinanderfolgenden Schop-
fungen ist, ohne dass die Arten miteinander biologisch ver-
wandt sind. Nur muss, wer aufeinanderfolgende Schoépfungen
annimmt, mindestens einrdumen, Gott habe die Dinge in
sehr befremdender Weise angeordnet, die Welt recht «ver-
trackt» eingerichtet und alles getan, um die Minner
der Wissenschaft irre zu fithren und an eine Ent-
wicklung glauben zu lassen. — Fiirwahr, wer sich mit
einer solchen Auffassung von Gott als Schopfer, mit der sich
schon G. Cuvier erfolgreich auseinandersetzte, zufrieden geben
kann, ist um seine geistige Gentigsamkeit nicht zu beneiden.

5. Ausblicke

Mit der Feststellung, die einschligigen Wissenschaften hit-
ten iiber den Ursprung des Menschenleibes noch nichts Siche-
res und Gewisses zutage gefordert,*) hat Papst Pius XII. in
dieser anthropologischen Frage die gleiche geistige Weite an
den Tag gelegt, die er auch gegeniiber andern Fragen der
Wissenschaft, aber auch des sozialen, des politischen nd
wirtschaftlichen Lebens zeigt, und aus dieser geistigen Weite
heraus wiinscht er, dass die noch nicht abgeklirte Frage durch

3) «Hochland », 44, 4; 1950, — Priiordinierte Materialursache besagt,
dass der Schopfergott die betreffende lebende Matetie eigens lenkte und
auf die Aufnahme der menschlichen Geistseele vorbereitete. — Alle wirk-
lichen Naturforscher, auch schon die alten, arbeiten mit Hilfshypothesen,
d. h, mit Annahmen, die sie fallen lassen oder ausbauen, je nachdem sie
sich bewihren. Die Hypothesen, die sich in allen Stiicken bewihren,
wetden zu Thesen. — Es war (und ist) eine véllige Verkennung der Eigen-
art und des Eigenrechtes der Naturwissenschaften, wenn einzelne scho-
lastische Philosophen und Theologcn diesem synthetischen oder in-
duktiven Beweisverfahten, je nach dem Objekte, nicht dieselbe
Berechtigung eintiumen wollten (und teilweise noch wollen), wie dem
analytischen bzw.deduktiven Verfahren,

%) S. Ansprache an die feierliche Sitzung der Papstlichen Akademie
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der Wissenschaften, 30: XI. 1941; ferner Enzyklika «Humani generis» -

vom 12z, Aug; 1950.

die Zusammenarbeit aller dazu berufenen und befihigten
Fachminner einer Losung ‘entgegengefithrt werde. Alle Ka-
tholiken, die aus dem Galilei-Fall etwas gelernt haben, be-
griissen diese Stellungnahme ihres Lehrers und Vaters. Aber
als oberster Hirte und Seelsorger muss der Pagst auch wiin-
schen, dass die Gliubigen aus der Behandlung und der Lo-
sung der auch auf den Menschenleib angewandten Entwick-
lungsfrage keinen religiésen oder sittlichen Schaden nehmen.
Darum weist er die in dieser Frage zustindigen Fachgelehrten
auf gewisse Momente in der géttlichen Offenbarung hin, die
in dieser Frage grosse Vorsicht und Missigung anraten, ja
zur Pflicht machen. Welches diese Momente seien sagt er
nicht ausdriicklich; es ist also Sache der Theologen, insbe-
sondere der Exegeten und der Dogmatiker, diese Momente
herauszuarbeiten und geltend zu machen. Insofern der Dog-
matiker seine Einwendungen bzw. Beweise aus der Hl. Schrift
schopft, ist er schliesslich auf den Exegeten angewiesen. Sofern
et sich auf die Tradition beruft, hat er wohl zu iberlegen, ob
die Kirchenviter und Kirchenlehrer auf eine Frage, die zu
ihrer Zeit noch gar nicht erértert wurde und auch nicht erértert
werden konnte, eine Antwort zu geben im tande waren, die
iiber das allgemeine Verhiltnis des Menschen zu Gott hinaus-
geht. Eine solche Antwort miisste nicht nur die Sache selber
berlicksichtigen, sondern auch die Art und Weise. Aus-
serdem diirfte sie nicht nur die Sondermeinung eines einzelnen
Lehrers sein. — Dass der Theologe Fragen wie die vorliegen-
den mit blossen Konvenienzgriinden nicht witklich 16sen
kénne, wurde schon oben bemerkt.

Der Exeget, der sich mit der Entwicklungsfrage ausein-
andersetzen muss, denkt vor allem an die die Erschaffung des
Menschen betreffenden Stellen in Gn 1 und 2. P. Augustin
Bea S. J., der lange Jahre als Rektor an der Sgitze des Pipst-
lichen Bibelinstitutes in Rom stand und Mitglied der pipst-
lichen Bibelkommission ist, der also in Bibelfragen als best-
qualifizierter Fachmann zu gelten hat, behandelte in der £5-
mischen Bibelwoche 1948 in gewohnter griindlicher und sach-
licher Art das anthropologische Problem von Gn 1 und 2.
In den vom Bibelinstitut herausgegebenen «Questioni bibliche»
liegen heute diese Konferenzen gedruckt vor. Als von ein-
schligigen Texten handelte P. Bea von Gn 1, 26, 27; 2, 7
und 2, 21—24. Von den beiden ersten Stellen muss er gestehen,
dass sie, ]cde fiir sich genomrhen, fiir die Entwicklungsfrage
indifferent seien, sie lassen sich sowohl im Sinne der Konstanz-
wie im Sinne der Deszendenz deuten oder besser: sie sind mit
der einen und der andern Auffassung vereinbar. Anders ist es
mit der Erschaffung der Frau (2, 21—24). Da weiss nimlich
die Naturforschung bis heute keinen natiirlichen Weg zu
nennen, wie die Frau aus dem Mann stammen konnte; hier
muss ein schopferischer Eingriff stattgefunden haben. Dann
liegt aber die Annahme recht nahe, dass auch bei der Er-
schaffung des Mannes der Eingriff des Schépfers sich nicht
auf die Einhauchung der Geistseele in einen bisher. tierischen
Leib beschrinkt habe, besonders wenn man die Schwierig-
keiten ins Auge fasst, die sich erheben, sobald man fiir diese
Erhebung zur Wiirde des Menschenleibes das Embryonal-
stadium, das Jugendstadium oder das des ausgewachsenen
Leibes in Betracht zieht.

Zur Zeit dirfen und miissen diese Einwendungen von
seiten der HL Schrift gegen die auf den Menschenleib ausge-
dehnte Entwicklungslehre noch geltend gemacht werden, und
es ist vorderhand noch nicht abzusehen, ob und wie sie sich
18sen lassen oder ob sie sich behaupten werden. Sollte je der
Naturforschung der Nachweis gelingen, dass, nicht zwar im
eigentlichen, wohl aber in einem weitern Sinne, ein Tier der
Vorfahre des Menschenleibes sei, so wiirden spitere Ge-
schlechter mit den genannten anthropologlschen Bibelstellen
gerade so «fertig werden», wie wir heute mit den Bibelstellen
«fertig werden», die die Erde als eine auf dem Ozean schwim-
mende Scheibe und den Himmel als festes Gewolbe hinstellen.



Vielleicht wird auch hier die Unterscheidung zwischen Leht-
gegenstand und Lehrmittel zum Ziele fithren, vielleicht eine
andere Unterscheidung. Auch in diesem Punkte vermégen wir
die Entfaltung der Wahrheit nicht vorauszusehen, so wenig
wir die Entfaltung der gesamten toten und belebten Natur
nach riickwirts und vorwirts zu dberblicken vermdgen. Nur
eines vermdgen wir fortwihrend sowohl im Lichte des Glau-
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- bens wie in dem der profanen Wissenschaften zu bestitigen,

nimlich dass Gott alles gut gemacht hat (Gn 1, 31) und dass
seine: Weisheit von einem Ende zum andern machtvoll waltet
und alles lieblich ordnet (Ws 7, 30), so dass wit mit dem Auf-
zihlen seiner Wunderwerke nie ans Ende kommen (s. Gn 13, §;
Ps 139 (138), 18). _
Dr. P. Theodor Schwegler OSB, Einsiedeln

Lebendige Lirchliche Kunst

Gedanken zum Schweizerischen Jahrbuch der St. Lukasgeseﬂschaft: Der Altar und sein Raum
(Schluss) ‘

Vorbemerkung: Nach den mehr grundsitzlichen Ausfiilhrungen im
ersten Teil dieses Artikels (vgl. Nr. 11) wollen die folgenden Gedanken-
ginge meht als Diskussionsgrundlage dienen. Die Beurteilung des kon-
kreten Kunstschaffens einer Zeit verlangt ja meist die Distanz vieler
Jahrzehnte. (D. Red.)

3 S cbé;bﬁri:cbe Krifte der Gegenwart

Immer wieder kénnen wir erleben, wie gute, neuzeitliche
Kunst, mag sie anfangs noch so bekimpft werden, auf die
Dauer die Gliubigen in ihren Bann zieht. Es gibt einfache
Leute, die Schillings Kreuz in der Guthirtkirche von Zug
nicht mehr missen méchten. In Luzern gab es vor Jahren fast
einé Palastrevolution wegen der St. Karlikirche; heute tiben
die sehr starken und eigenwilligen Malereien eines Gehr in
der Maihofkirche einen solchen Zauber aus, dass sich keine
abfillige Kritik vorwagte. Das wahrhaft Gute wird sich immer
durchsetzen, wird dem Volke immer mundgerecht gemacht
werden koénnen, wird auf die Dauer allein befriedigen, wihrend
der aus hundert Riicksichten geflickte Komgpromiss nur zu
schnell verleidet und meist nicht viel mehr ist als Wandschmuck.
— Darf es nicht als ein gutes Omen gelten, wenn unsere mo-
dernen Architekten grossem Interesse im In- und Ausland be-
gegnen? Man betrachte nur die freudig erregten Besucher
der neuen katholischen Kirchen: Hirzbrunnen Basel, Riehen
Basel, Hard Ziirich! — Ein neuer Geist weht!

Im Jahrbuch 1950 der Schweizerischen Lukasgesellschaft,
«Der Altar und sein Raum»1) betitelt, ethalten wir eine pro-
grammatische und eindriickliche Interpretierung diesér neue-
sten architektonischen Bemiihungen. Theorie und Praxis et-
ginzen sich darin zur begliickenden Einheit, zu einem Doku-
ment, das einem jahrzehntelangen zihen kiinstlerischen Ringen
die Krone aufsetzt, das verheissungsvoll einen neuen Abschnitt
kirchlichen Bauens zu inaugurieren scheint. Gewiss, die neuen
Anschauungen und Aufgaben sind kein ausschliesslich schwei-
zetisches Reservat, Der prinzipielle Einfithrungsastikel iiber
den «Altar und seinen Dienst» geht auf eine Studientagung
far kirchliche Kunst zuriick, die 1936 auf der Burg Rothenfels
stattfand und deren Ergebnisse Rudolf Schwarz 1937 in der
kleinen Schrift « Gottesdienst» herausgab. Auf architektonisch
praktischem Gebiet hat sich schon frih (1924—31) Clemens
Holzmeister um die Aufgabe bemiiht, den Singerchor in die
Nihe des Altares zu riicken. Doch blieb Holzmeister in ro-
mantischen Versuchen stecken. Auch hier haben wir erneut
einen Beweis dafiir, dass weder die neuen Mittel noch die
neuen Aufgaben allein zu einer lebendigen Kunst fiihren.
Das Entscheidende ist die schopferische Gestaltungskraft, die
nicht im Technischen stecken bleibt (wie mehrere Kirchen von
Dumas), die nicht verlogener grossprecherischer Stimmungs-
mache huldigt (wie neuestens Holzmeister, -wie gelegentlich

1) « Der Altar und sein Raum», Jahrbuch 1950 der St. Lukasgesell-
schaft. Verlag Hess, Basel 1.

auch Dominikus Bohm), sondern die vor allem vollguluger
Ausdruck einer geistig-religidsen sauberen Haltung ist: die
gleicherweise jansenistische Kilte wie affektierte Pathetik
meidet. Grundlage dafiir ist ein ganz neues Gemeinschafts-
und Glaubensbewusstsein, das in Kiinstler und Volk wach
sein muss. Ohne die Resonanz der Gemeinschaft bemiiht sich
der Kiinstler umsonst. Dieses frische” Glaubensleben stréomt
aus verschiedenen Quellen: Aus dem neu erwachten Verstind-
nis, einer teilweise ganz neuen Haltung des Volkes zur Liturgie -
(Gemeinschaftsmesse - Sakramentenempfang - Volkschoral),
aus der Aktivierung der Pfarteigemeinschaft, aus der Verinner- -
lichung des Glaubenslebens durch Eucharistie, Herz-Jesu- und
Muttergotteskult, aus einer gegenseitigen sozialen Verbun-
denheit gegeniiber einem ibersteigerten Subjektivismus, aus
dem Laienapostolat auf der Grundlage des allgemeinen Prie-
stertums aller Glidubigen, aus neuen Pastorationsmethoden in
kleineren, iiberschaubaren Pfarrfamilien, aus der Betonung der
wesentlichen Christenpflichten, vor allem der Sonntagsmesse,
aus biblisch liturgischen Volksandachten usw. Damit wird
auch der Architekt vor neue und dankbare Aufgaben gestellt,
die ebenso verschieden sind nach den értlichen Verhiltnissen
wie fruchtbar fir originelle, einmalige und intime Gestaltun-
gen. Da ist es nun eine Freude zu sehen, wie unsere Architekten
es verstanden haben, ohne rein modische Anwandlungen und
laute Gebirden eine saubere .Linie herauszuarbeiten, eine
organische Entwicklung anzubahnen, auf die wir stolz sein
diirfen. Den Mitgliedern und Freunden der Lukasgesellschaft
wird deshalb die letztjihrige Jahresversammlung und an-
schliessende Exkursion in der baslerlschen Nordwestecke als
tiefes Erlebnis weitetleben.

Von begliickender Frische und weihevoller Stimmung ist
die Kirche St. Michael, Hirzbrunnen Basel, 1949, von Her-
mann Baur. So ungewohnt, so notwendig scheinen die archi-
tektonischen Formen: Auf vier nach unten sich verjiingenden
Pfeilerpaaren, die direkt in die schrigen Dachsparren iber-
gehen, ruht eine rhythmisch ruhige Bretterdécke mit betonten
tiefen Filzen. Als Chorriegel die rauhe Brust einer unverputz-
ten Mauer aus grob behauenen Bruchsteinen. Am Eingang des
stark liberthchten Chores, dessen Decke der Apsiswand zu-
geneigt ist und dessen Deckenfilze quer zu jenen des Schiffes
verlaufen, beherrschend der baldachiniiberdachte Hochaltar.
Rechts und links vom Chor niedere Emgoren fiir Orgel und
Singerchor. Die Riickwand der Kirche, die ideale Glasge-
mildewand mit Betonsprossen, weitet den relativ niedern
Raum und schiebt die Gliubigen nach vorn. Ein schmaler
Gang — barocke Raumkontraste! — fithrt rechts hinten zur
weihevollen Taufkapelle mit einem spitzen und hohen Latern-
chen, so dass trotz kleinen Dimensionen lichtvolle Feierstim-
mung entsteht, geladen mit der Vergeistigung altchristlicher
Baptisterien. Uberhaupt hat man den Eindruck, dass hier ein
kirchliches Bauwerk von schopfetischer Frische, einheitlicher
Durchgestaltung und stimmungsvoller. Weihe entstand, wie
die dusserst sparsam verwendeten Mittel es nie erraten liessen.



Etwas verhaltener im Stimmungsmissigen, doch von einer
forschen Kiihnheit ist die Franziskuskirche in Riehen, 1950,
von Fritz Metzger., Wie ein stiller, wuchtiger, asketischer
Wichter, von keiner modischen Torheit verleitet, ungewohn-
lich stark im architektonischen Ausdruck, ein Minarett im
besten Sinn, als wie ein Gebetsturm steht der zweigeschossige
Glockenturm frei an der Strasse, im langgezogenen Glocken-

stuhl nach zwei Seiten offen. Durch eine kanzelartige Briistung

und die Turmuhr sind die beiden in den Proportionen wohl

-abgewogenen Turmteile geeint und getrennt. Durch die’

Monumentalitit des Turmes erhilt der zuriickgeschobene Bau-
‘kotper der Kirche Bedeutung und Gewicht, durch leises Aus-
klingen des Kircheninnern und seiner einzelnen Raumteile
erhilt die Fassade belebenden Reichtum; durch rhythmischen
‘Parallelismus der Schrigdicher, durch wohltuende Aufteilung
der Fassade in Mauer- und Fensterflichen, durch harmonisches
‘Zusammenspiel von Kirchenportal, Tauf kapelle, Seitenkapelle,
Weihwasserbecken (aussen an der Freitreppe auf Steinsockeln!)
ersteht ein wohlgefiigter Komplex, ebenso bescheiden wie
echt. Im trapezférmigen Innern umgeben die konzentrischen
Bankreihen den elliptischen Chor wie eine frohe Schar Kinder
ihre Mutter, von einfachem Holzsparrenwerk an der Decke
sekundiert. Brennpunkt des Raumes ist die Chorellipse mit
seitlicher Fensterwand, wihrend das Schiff aus einer kleinen,
hochgelegenen Fensterreihe sublimiertes Licht erhilt. Von
allen Plitzen wandert der Blick ungehindert zam Hochaltar;
der Prediger sieht die Menge halbkreisformig vor sich ge-
lagert; diese umgibt in heiligem Kreis den Opferaltar und
verfolgt das heilige Geschehen im Bewusstsein und im Gefiihl
der innigsten Nihe, in der Wiirde heiligen Mitfeierns. Die
riumliche Verbindung mit dem zukiinftigen Vereinshaus, dem
Widerspiel des Turmes, bildet die Beichtkirche rechts hmten,
zugleich als winterliche Werktagskarelle und als Christen-
lehrraum zu gebrauchen, aber auch duzch verschiebbare Tiiz-
wand schnell zum Haugtschiff der Kirche hinzugezogen! —
Das grosse Anliegen vom seelsorglichen Standpunkt aus war
auch die kiinstlerische Sorge der Architekten: innige Anteil-
niahme am Gemeinschaftsgottesdienst und sichtbarer Ausdruck
dieser Gnadengemeinschaft durch einen Kirchenraum, der
den Otferaltar in den beherrschenden Mittelpunkt riickt.
Daraus ergaben sich zwei Konsequenzen: Trennung von
- Opferaltar und Sakramentsaltar (oder Tabernakel) einerseits
und Zelebration der hl. Messe gegen das Volk hin. Um das
erste zu erreichen, wurde in der Apsiswand ein Sakraments-
altar (Riehen) oder eine Tabernakelnische (Hirzbrunnen) vor-
gesehen, zu denen eine kleine Prozessionstrerpe hinauffiihrt.
Damit wiirde im Kleinen die altchristliche Idee der statio und
der processio eine sinnvolle Auferstehung feiern. Diese
Neuerung wie auch die celebratio versus pépulum sind weder
durch liturgisch rubrizistische Vorschriften noch allgemein
kirchliche Gesetze verboten.. Ja selbst in Rom ist die Zele-
bration gegen das Volk nicht bloss an den pipstlichen Altiren
der rémischen Hauptkirchen immer in Ubung gewesen bis
auf diesen Tag, diese Praxis konnte auch in andern Kirchen
(Umbau der Benediktinerkirche S. Anselmo) erméglicht wet-
den. Hatte zudem nicht schon der Barock die Gefahr des
"Auseinanderfallens von Priester und Volk gespiirt, hatte et ihr

nicht vorzubeugen gesucht durch den Kreuzaltar zwischen.

Chor und Schiff? Zu schweigen vom romanischen Hauptaltar
unter der Vierungskuprel im Zentrum der vier Kreuzarme.
Auf jeden Fall diirfen wir hierin nicht einfach einen modischen
liturgischen «Sport» sehen; es geht vielmehr um wesentliche
innerste Erfassung der Gliubigen, um ein moglichst tief er-
lebtes Einbeziehen des Einzelnen in das gottesdienstliche Ge-
schehen. — Der gleiche Zweck liegt dem Bestteben zugrunde,
den Singerchor wieder, wie es schon das Wort andeutet, in
die Nihe des Chores zu biingen, ihn der entriickten Ferne
der hintern Orgeltribiine zu entreissen. Wir trdumen ja nicht
mehr in den architektonisch-akustischen Sphiren des Barocks
mit der illusionistischen Himmelsferne und der ebenso illu-
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sionistischen Sphirenmusik aus entlegensten Winkeln, Léchern
und Emporen. — In der Maihofkirche Luzern hat als erster
Architekt Dreyer die Orgelempore (Singer.und Orgel) links
vorn’ iiber der Sakristei gebaut und dadurch die Riickwand
frei bekommen fiir ein herrliches Radfenster. In Hirzbrunnen

st die Sdngertribiine auf einer etwas niedereren Galerie iber

der Sakristei und auf der Gegenseite rechts die Orgel tber
einer Nebenkarelle. Doch scheint damit die endgiiltige Form
noch nicht gefunden. Denn logischerweise besteht kein Hin-
dernis, die Singer in eine nur um wenige Stufen erhohte
Singerschranke zu plazieren. Damit wiirde ihnen nur jener
Ehrenglatz wieder zuriickgegeben, den sie in der altchristlichen

‘Basilika und Liturgie innehatten. Denn dort stand die Singer-

schranke ja zwischen Altar und rickwirtigem Schiff, mitten

‘zwischen den beiden hohen Lesepulten des Subdiakons und

Diakons. Es ergiben sich damit fruchtbare Beriihrungspunkte
zwischen Liturgie und Singer, eine neue Beziehung zum
kirchlichen Gesang, vor allem zum Choral. Nicht umsonst
suchen die bildenden Kiinstler mit den Musikern ins Gesprich
zu kommen, um solch gemeinsame Probleme zu et8rtern und
fiir sie den kiinstlerischen Ausdtuck zu suchen und zu finden.

Metzgers Kitche von Riehen findet in der vom gleichen
Architekten inzwischen gebauten Felix- und Regulakirche von

-Ziirich-Hard eine iiberraschende Steigerung, die von der

schopferischen Vitalitit und dem ernsten Bemiihen ihres Er-
bauers beredtes Zeugnis ablegt. Auch hier ein alleinstehender
Glockenturm, der eine rdumlich visuelle Distanzierung zur
Kirche und zur lirmerfiillten Strasse schafft. Mit einer leichten
Neigung nach innen tragen die Betonpfeiler, den Zeltstangen
eines Gotteszeltes gleich, die elliptische Betonkuppel, deren
Widetlager der quergestellte gerade Chor und eine seitliche
Nebenkagelle (Sakraments- und Taufkagelle zugleich) bilden.
Der vom Hochaltar beherrschte Raum iibt eine suggestive
Kraft der Konzentration aus. Die breitgelagerte Ellipse des

" Schiffes ibt die gleiche Funktion wie die trapezriumige Kitche

von Riehen: sie schart die Gemeinde um den Altar und gibt
ibr das Gefiihl der Zu- und Einordaung. Zur feierlichen Ruhe
des Raumes, dessen Wandflichen einheitlich von schwach
gemusterten und profilierten Platten verkleidet sind, kommt
die lebendige Spannung der nicht gleich abgemeéssenen, son-
dern wachsenden Zwischenriume zwischen den tragenden
Pfeilern. Dadurch entsteht eine im Barock ja raffiniert ausge-
kligelte Raumillusion in dem Sinne, dass dle grossen Zwi-
schenriume in die folgenden projiziert werden und so den
Raum grésser als er ist empfinden lassen. — Eine Konzentra-
tion anderer Art schuf der mitten in seinen Arbeiten verstor-
bene St. Galler Johannes Scheier in der Heiligkreuzkirche in
St. Gallen. Ein sehr breites Mittelschiff zieht sich in den Chor
hinein, beide iiberdeckt von einer gemeinsamen bemalten
Kassettendecke. Drei hohe Halbkreisapsiden fangen die Lings-
tewegung des Schiffes auf und geben dem Raum den beherr-
schenden Akzent. Grossriumige Feietlichkeit und sublimierte
Helle liegen iiber dem Schiff. Der stille Ernst wird vom Glaubi-
gen schon abverlangt, wenn er den mauerumgiirteten Vorglatz
betritt und ihm der Blick aufs stidtische Getriebe verwehst
wird, wenn nur das breite Westwerk mit den’ tiefliegenden

- Schalléchern auf ihn herabsieht. Unbewusst mégen romanische

und italienische Vorbilder hier weiterklingen; auf jeden Fall--
ist es gelungen, unpathetisch und dennoch eindringlich einen
in seiner harmonischen Stille eindriicklichen sakralen Raum -
zu schaffen.

Darin liegt der Vorzug all dieser neuen schweizerischen
Kirchenbauten. Sie tindeln nicht mit verspielten romantischen
Zugestindnissen, wie sie etwa in den neuesten Planskizzen
des Wieners Clemens Holzmeister vorlaut sich gebirden, die
er in seinem Buch «Kirchenbau ewig neu» (Wien 1951) ent-
wickelt. Verbliffende Raumdispositionen — wie etwa das
Langhaus einer alten Kirche zum quergestellten Chor der et-
weiterten neuen Kirche wird: Untermais bei Meran u.a. —
und malerische Aussenansichten tiuschen viele iiber innere



Mingel und innere Hohlheit hinweg. Die an sich guten Bau-
gedanken (Konzentration auf den Altar; Trennung von Orfer-
und Sakramentsaltar; nahe Sangertnbune iibrigens ebenfalls
an die Rothenfelser Studientagung ankniipfend) finden weder
eine innerlich notwendige Gestaltung noch eine logische,
zielstrebige Entwicklung und sich klirende Aussage. Roman-
tische Spielerei ist der «Gmnadenpfeiler» in der Mitte des
Chores (Entwurf 1), die Riickwand des Altares bildend. Er
vermag nicht die Krifte zu binden und zu konzentrieten, seine
konstruktiv dsthetische Aufgabe ist es ja, in der Arkade aus-
zustrahlen, zu zerstreuen. In beziehungsloser Gcschaftlgkcxt
dringt sich in den meisten der vorgelegten Pline ein Vielerlei
im Chor und um den Altar zusammen, was ihm die feierliche
Ruhe nimmt. Auch der Aussetzungsthron ist nirgends prak-
tisch oder kiinstlerisch iiberzeugend: meistens miisste der
Priester das Allerheiligste iiber Hintertreppen in eine hoch-
thronende Nische tragen. Abgeschmackt phantastisch ist die
im Bau begriffene Kathedrale von Belo Horizonte im Staate
Ninas Gefaes in Brasilien: Ein gigantischer Zentralbau von
70 m Durchmesser mit einem zentral gelegenen Hochaltar,
um den herum das durch Schranken abgeschlossene Kanoni-
ker-Presbyterium gelegt ist. Durch einen schachtartigen Licht-
turm, eine Lichtkuprel in der Mitte des relativ niedern Rau-
mes (dem Auge des Pantkeon vergleichbar) mit einem Durch-
messer von 16 m und einer Hohe von 44 m strémt die Helle
in' den Zentralraum. Eine ringférmige Singer- und Orgel-
tribiine ist in diesen Schacht hinaufgebaut, 25 m direkt ber
dem Hochaltar(!). Aussen umschliesst ein offenes Rippenge-
hiuse, 150 m hoch, éiner durchbrochenen Rirpenkuppel
gleich, die eigentliche Kirche. Ebenso abwegig, von gesuchter
Modernitit und theatralisch bizarrer Originalitit ist der Vor-
schlag (Entwurf 5 fiir grosse Stadtkirche), die Singertribiine
wie eine schwebende Briicke zwischen Schiff und Chor fast
an die Decke hinauf zu hingen. — Der Architekt muss am
Schlusse selbst bekennen, er habe keine reinen Lésungen ge-
funden; denn «der Vetfasser vermochte dies allein aus dem
Umstande nicht, da ihm ein auch in gereiftem Alter nicht
verringertes Mass von Romantik anhaftet, das sich gerade
dann einstellt, wenn man einen architektonischen Gedanken
fassen und ihn in brauchbate Formen bringen will» (S. 89).
Wir koénnen nur hinzufiigen: Bewahre uns der Himmel vor
solch verdusserlichter und geschmackloser Architektur. Wir
haben noch genug von den grossg recherischen, innerlich hoh-
len Bauten eines Linder. Bei solchen Vergleichen lernen wir
wieder die edle Sprache einfacher aber beseelter Formen lieben,
wie sie unsere besten Kirchenarchitekten in den besprochenen
Neubauten gefunden haben.

Wie jede Erneuerung muss auch jene der christlichen Kunst
von innen kommen, von einer Reaktivierung der Glaubens-
krifte. Das bedeutet keine Verneinung, wohl aber eine Subli-
mierung der physisch-sinnlichen Anschauung und Gestaltung.
«Wir haben in den letzten Jahrzehnten ein durchaus neues
Verhiltnis zam Raum gewonnen, ich méchte sagen, wir emp-
finden den Raum wieder primir sinnlich. Und das allein ist
gegeniiber dem im Detail seiner Hetbarien-Architektur er-
stickenden vorigen Jahrhundert etwas so Positives, dass man
eine kriftige Weiterentwicklung erhoffen kann» (Weyeres).
Wenn wir dem Raum wieder seine schlichte Grésse und Weihe
zuriickgeben, so hat das mit Leere und Ode nichts zu tun. Es
gibt dberfiillte Kirchen, die sehr, sehr 6de und kalt sind, sonst
brauchten sie nicht das Narrenkleid bunter und zusammenge-
wiirfelter Fetzen. Auf der andern Seite begriissen wir auch
die andern Kiinste. Auch wir Katholiken diirften beherzigen,
was ein protestantischer Dr. med. K. N. (NZZ 13. 1. 51) vor-
schligt: «Kirchenbau-Wettbewerbe sollten nicht unter Archi-
tekten, sondern unter Teams von Architekten und bildenden
Kiinstlern ausgetragen werden. Daraus wiirden sich ganz-
heitliche, das Raumerlebnis bestimmende Lésungen ergeben,
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und der Kiinstler wiirde nicht erst am Schluss seine Garni-
turen anbringen missen». Darum verstehen wir Johannes
Hugentobler, dass er als Maler auch Architekt sein wollte und
in der Bruderklausenkirche Heerbrugg (Rheintal) den Traum
seines Lebens erfiillen, seine kiinstlerisch-malerischen Visionen
in einem Raum. verwirklichen konnte, der der Malerei ein
wesentliches Mitspracherecht einriumt. Freilich wird gerade
an diesem Beisgiel aber auch klar, dass anderseits die Malerei
der Grosse und Ruhe einer rdumlich (und nicht bloss malerisch)
empfundenen Atchitektur nicht entraten kann, und das umso-
weniger, je intensiver und stiirmischer sie spricht. Und ein
zweites ist sicher: Dem Ruf nach Verinnerlichung kann eine
naturalistische Kunst nicht geniligen. Und die Frage béant-
wortet sich selber: Wo ist das Christusbild, das Herz- -Jesu-
und Marienbild unserer Zeit? Die Frage stellen heisst sie be-
antworten und einsehen, dass wir noch weit weg vom Ziele
sind! Und doch umgibt uns in den heiligen Biichern eine
Uterfiille bildhafter Vorstellungen. Glauben wir ja nicht, das
katholische Volk von heute brauche keine «Biblia pauperum»
mehr. Es ist oft erschreckend unwissend und «phantasielos ».
Es braucht eine Armenbibel vielleicht nicht im Sinne von
Perikorenbildern, wohl aber in der Richtung der Apokalygse,
der Lehre vom Fegfeuer, von den Engeln, von den Déimonen,

Jin der Richtung der lapidaren Glaubenssitze des Credo, der

Auferstehung, der Verklirung des Menschenleibes. Welch
grandiose Fiille spricht heute noch- aus den kliglichen Uber-
resten der benediktinisch-frithkatalonischen Kunst (Museum
in Barcelona), aus diesen Bildern prophetischer Schau, hin-
reissender Kraft, fruchtbarer Symbolik! Oder wer stand nicht
erschiittert vor den in Basel ausgestellten Teppichen von
Angers? Dass solche Bildpredigten nétig sind, nétiger als je,
beweist die stupid simple Antwort eines Maurers in einer
Reportage des «Du»: «Wirkliche Seher waren sie nicht." Die
Vorstellungswelt ist sehr primitiv. Dass wir heute noch Men-
schen haben, die solchen ,Kohl* glauben, ist auch bemerkens-
wert. Bis jetzt ging es riickwirts.» Ja, es gibt heute noch
" Menschen, die daran glauben, Kiinstler, die solches aus inner-
ster chrzcugung darstellen. Wer wiirde nicht gepackt vom
monumentalen wuchtigen Relief der « Anbetung des Lammes »
von Schilling in der Kirche von Mohlin, von der «Eroffnung
des Siegels» an der Decke der Taufkapelle Maihof Luzern,
vom «Fegfeuer» in der Armenseelenkapelle vom Butz bei
Mels! Und wo immer die Kiinstler aus dem heutigen Emp-
finden und aus einer tef religiosen Schau heraus gestalten, da
berithren sie sich mit der besten- alten Kunst. Wer hat seit
Fra Angelico den Zustand der himmlischen Seligkeit je wieder
so Uberzeugend gemalt als etwa Ferdinand Gehr im oben er-
wihnten Deckenbild im Maihof! Und wenn jeweils Gliubige
und Geistliche, bevor sie leichthin iiber ein Kunstwerk ur-
teilen, das Thema zuerst nach Bibel- und Viterlehre meditierten,
wiirden sie in einer neuen, starken, religiésen Ausdruckskunst
und in unkiuflich selbstindigen, oft nur unter grossen Opfern
dem religiésen Bildthema treuen Kinstlern Helfer und Mit-
arbeiter begriissen.

Es ist nicht die iibliche Rezension geworden, wollte es
nicht sein. Doch sei das Jahrbuch «Der Altar und sein Raum»
jedem Geistlichen warm ans Herz empfohlen. Es wird sich
jeder Geistliche mit den sehr aktuellen Problemen befassen
miissen, wenn er auch im Einzelfall nicht alles restlos untet-
schreiben kann; so wenn etwa der Kirchenpatron von der
Chorwand verbannt wird. — Und in seinem Schlusswort hat
Clemens Holzmeister vollkommen recht: «Die Kirche moge
bedenken, dass die heutigen Formen eine stirkere Sprache
zu der Gegenwart reden als die historischen Formen, dass sie
seelsorglich das geheime Priestertum und die prophetische
Gabe des begnadeten Kiinstlers zu ihrer Verkiindigung nicht
entbehren kann.»

' P. Thadddus Zingg OSB, Einsiedeln
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Der geistige Einfluss Asiens

Nicht nur auf dem politischen Felde etleben wir heute und
wohl noch fiir sehr lange ein zihes Ringen zwischen Osten und
Westen. Auch geistig machen sich schon seit dem Ende des
ersten Weltkrieges Strémungen bemerkbar, die auf ein dhn-
liches Ringen um weltanschauliche Grundlagen hindeuten.
Indische und fernéstliche' Einfliisse auf das abendlindische
Denken sind unverkennbar. Russische Frommigkeit wirkt auf
viele Buropéer faszinierend. Es diirfte angebracht scin, ein-
mal in einem gedringten Uberblick die verschiedenen «&st-
lichen» Einfliisse namhaft zu machen, und dabei ihr Gemein-
sames und Unterschiedliches aufzuzeigen. Wir legen den Aus-
filhrungen dabei nur Material zugrunde, das wir in Ziirich
gesammelt haben, wenn man die Vortragstitigkeit, wie sie sich,
in den Inseraten und Presseberichten abzeichnet, kennen zu
letnen su¢ht. (Das gleiche Bild diirfte sich aber ohne Schwie-
rigkeiten auch fiir jede andere grossere Stadt nachweisen
lassen.)

Wenn man die letzten paar Jahre d1esbezughch iiberblickt,
" s0 ergeben sich etwa folgende Haurtgrupren: 1. Wissenschaft
und Kunst; 2. die Vortrige der Kirchen und vor allem der
ungezihlten Sekten; 3. alles, was irgendwie im Bannkreis der
theoretischen und angewandten Psychologie steht; und 4. eine
schwer mit einem einzigen Wort zu umfassende Gruppe mit
stark weltanschaulichem Geprige, im einzelnen sehr verschie-
den, ja vielleicht gegensitzlich, irgendwie doch eine Einheit
durch die Gebdfnetheit gegeniiber Esoterik, Okkultismus
und &stlicher Weisheit. Es wire allerdings ganz falsch,
den. Einfluss ostlichen Denkens in diesen Gruppen zu stark
zu betonen. Es gibt auch eine westliche esoterische Tradition,
die von Agyrten, ja vielleicht von Atlantis her, iiber die grie-
chische Mysterienweisheit zu Neuglatonismus und Gnosti-
zismus und spiter zur Kabbala fithrt. Minner wie Agrippa
von Nettesheim, Paracelsus, Jakob Béhme, Swedenborg, der
dltere Schelling; Baader; Bewegungen wie Alchemie, Rosen-
kreuzertum, esoterische Freimaurerei haben diese Tradition
weitergeleitet. Da es sich aber um das g]mche Utrwissen handelt,
das weitgehend auch in den Veden und im Taoismus sich zeigt,
ist die Geodfinetheit nach dem Osten hin bei diesen suchenden
Gruppen und Menschen naheliegend, wie die Themen der
angekiindigten Vortrige, die wir als Beispiele herausgreifen,
zeigen.

Dass die theosophische Gesellschaft und ihte
Arcane School iiber Blavatski und Besant stark ostlich be-
einflusst ist, ist wohl jedem Einsichtigen klar. So wurden denn
auch Vortrige angezeigt liber die Wunderstitten Indiens odet
die 6stliche Vesak-Feier (Vollmondsfest), aber auch iiber Utr-
sachen und Folgen der Strahlencinfliisse in der heutigen Welt,
iiber die Erkenntnis héherer Welten, Namensinterpretation
nach der Kabbala usw. Die Gedanken vom Karma, von der
Reinkarnation, vom Astralen sind zwar nicht ausschliesslich
ostlicher Herkunft, sondern spielen auch in der westlichen
Esoterik ihre Rolle, ihr breiterer Strom ist aber doch die &st-
liche Tradition. Insofern ist auch der Pestalozzi-Zweig Ziirich
der Anthroposophischen Gesellschaft éstlichem Den-
ken geofinet, wie auch die versuchte Synthese von Christentum
und Anthroposophie, wie sie die Christengemeinschaft
darstellt. Neben Vortrigen tiber Buddha und den Geist des

Ostens finden wir solche, die christliche Esoterik zeigen, z. B. "

iiber das Gtralschristentum. Die Christian Science oder
Chtistliche Wissenschaft oder Metaphysische Wissenschaft
deckt sich insofern mit einer indischen Grundlehre, der Iden-
titit von Atman und Brahma, als auch da eine Identitit von
Seelengrund und Weltgrund gelehrt wird, so dass die Krank-
heit nichts Objektives ist, sondern ins Reich der «Maja» ge-

hért. Andere Vereinigungen sind zwar in keiner Weise welt-
anschaulich abgestemgelt, vermitteln abet auch weitgehend die
Kenntnis 6stlichen Gedankengutes (selbstverstidndlich ein Ge-
bot der Stunde), wie etwa die Schweizerische Gesellschaft fiir
Asienkunde, die z. B. iiber «Wu-wei, das ,Nicht-Handeln*
des Laotse im chinesischen Denken» teferieren liess, oder der
«Indische Studentenverein», der zu Vortrigen iiber die heili-
gen Otrte Indiens oder iiber Gandhi einlud. Ebenso sind welt-
anschaulich indifferent Jiu-Jitsu und Judo-Club Zirich, die
japanische Selbstverteidigungs-Ubungen lehren. Die Vedas-
Schule und die Vedas-Kurse befassen sich vor allem mit
Telepathie, Hypnose, Pendel, Magnetismus, Menschenfiih-
rung. Der «Freundeskreis von H. Kazemzadeh Iranschiahr »
(iranische Weisheit) lud zu «mystisch-esoterischen Schulungs-
kursen» ein. Er zeigt eine dhnliche Haltung wie der Kreis um
den verstorbenen B6-Yin-R4 (Emil Schneiderfranken). Vom
Islam her kommt die Ahmadiyya-Mission des Islam in
Ziirich und die Sufi-Bewegung, die besonders auch, die
Botschaft Inayat Khans weitertrigt. Wie weit die Baha’i-
Weltreligion fiir den Weltfrieden ostliche Gedanken vertritt,

ist mir nicht bekannt, Der IKK, der Internationale Kulturkreis
Grancia-Lugano von Dr. K. Klaas, lud auch in der Ziircher
Presse zur Meditationsschulung ein, «unter individueller An-
leitung eines der grossen Meister Asiens». Eine Gruppe fiir
sich bilden die Zarathustrische Gesellschaft, Ziirich
(Avesta) und die Mazdaznan-Bewegung (Aryana). Dot
wurden Vortrige gehalten besonders auch iiber das Geheim-
nis von Wasser (Wiedergeburtslehre von Zarathustra bis Je-
sus), Atem (Die Wunder geformten und beseclten Atems),
Fasten, ferner iiber «Mensch und Kosmos, uralte Weisheit
und zarathustrische Religion im Lichte moderner Naturwis-
senschaft». Es gab auch einen internationalen Mazdaznan

Kongress im Kongresshaus in Zirich. Die Lias-Zentrale (?)
hielt Vortrige iiber «Woher, Wohin, Wozu» des Menschen.
Das Institut fiir positive Lebensfithtung bot Einfiih-
rungen in die Methoden von Coué und Adela Curtis, die Ver-
einigung fir positive Lebensgestaltung liess iiber
Weltall und Mensch, Ubersinnliche Erscheinungen, ein For-
schungsgebiet der Zukunft, Innenschau usw. sprechen. Die
Psychosophische Gesellschaft kiindete folgende The-
men an: Ist Yoga fiir dich? Ubersinnliche Welt: Absichten
der Magie, das esoterische Weltbild, &stliche und abend-
lindische Mystik, Hermetische Philosophie, Erdstrahlen...
Die Gesellschaft zur Erforschung des Okkulten:
Strahlende Welt, An der Greénze des Ubersinnlichen, Okkul-
tismus, Magie, Hellsehen, Fernwirkung, Sriritismus. Rob.
Riittener hielt einen Kurs iiber Suggestion, Hypnose, Tele-
pathie, Radidsthesie.- Giovanni («mit eigenen Studien in In-
dien und Tibet») gab einen Kurs fiir praktische Suggestion.

Rudo Spring hilt immer wieder Kurse iiber Radidsthesie und
andere Grenzgebiete. Der Indier Jeshudian hat eine gut be-
suchte Yoga-Schule in Ziirich gegriindet. Auch der Kneipg-
Verein Ziirich liess durch den bekannten Prof. h. c. Issberner-
Haldane Vortrige tiber Yoga halten, iiber Aura, Seelenkorper,
Ton-Atmen, Buchstaben-Atmen, Magnetismus usw. Die Ver-
einigung « Neulicht» orientiert nach den Offenbarungen von
Jakob-Lorber iber «Die ersten Anfinge des irdischen Tiet-
lebens », oder «Dreissig Jahre unter den ,Toten‘». Die «christ-
lichen Sgiritualisten», die sich in der Geistigen Loge
Zirich um das Medium Beatrice geschart haben, entfalten
auch eine vielfache Vortragstitigkeit und verbreiten ihte
Biicher (z. B. Christlicher und indischer Sgiritualismus, Bibel
und Geisterverkehr, Kosmische Religion und Christentum,
Die Kraft des Geistes in der Astrologie). Uber Astrologie
witd nicht aur in astrologischen Zirkeln, sondern auch in
andern Vereinigungen gehandelt. An Zeitschriften seien aus
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der deutschen Schweiz genannt: Die Arve, Die Wahrheit, Die
Einsicht (buddhistisch), Die neue Wissenschaft (Zeitschrift
fiir kritischen Okkultismus). Der Gualterio-Verlag Hor-
gen vermittelt alle wichtige, - nicht vergriffene esoterische
Literatur, der Rascher-Verlag Ziirich veréffentlicht fortlau-
fend Werke der ¢stlichen Weisheit.

Wenn jemand sagen wollte, in Ziirich zeige sich eben,
dass es keine katholische Stadt sei, so seien als Parallele die
dhnlichen Vereinigungen im «katholischen Wien» aufgezihlt:
Ostetreichische Theosophische Gesellschaft Wien, Anthropo-
sophen, Christliche Sgiritualistische Gemeinden' Osterreichs
Wien, Osterreichische Gesellschaft fiir Psychische Forschung
Wien, Liga fiir parapsychologische Forschung Wien, Vortrige
zur Lebenserneuerung von- Joh. van der Meulen, Osterrei-
chische Astrologische Gesellschaft Wien, Erste Osterreichische
astrologische Gesellschaft Wien (die beiden sind nicht iden-
tisch), Hermesgesellschaft Wien, Osterreichischer Guttemplet-
orden Wien, Der unsichtbare Orden (Max Prantls), Lorbet-
Tatgemeinschaft Osterreichs (= Kosmosophische Gesell-
schaft), Weltbund der Illuminaten, Landesgruppe Osterreich
Wien, usw. Man sieht also: zwischen dem protestantischen
Ziirich und dem katholischen Wien zeigen sich in dieser Be-
ziehung keine grossen Unterschiede. Die « Heilige Stadt» Rom
hatte 1939 etwa 250 offzielle spiritistische Zirkel und gut katho-
lische rémische Akademiker versicherten letztes Jahr, dass die
gleichen Fragen und Probleme sie beschiftigen.

Gemeinsam ist all diesen Richtungen und Vereinigungen die
Ablehnung der Kirche und vor allem ihres Lehrauftrages; die
Ablehnung jeder dogmatischen Bindung, des «Dogmen-
zwaages», wie sie sagen; die Gefahr des Monismus, der

Identifikation von. Seelengrund und Weltgrund, von Atman -
und Brahma, von Selbst und Uberselbst; die der wahren

Christologie entgegengesetzten Aussagen iiber Christus. Uber-
all stossen wir auf die Gedanken von Karma, Reinkarnation,
Astralreich und Astralkorper, astrologischer Wicklichkeit. *
So sehr der gliubige Katholik die Situation der undogmati-
schen und unkirchlichen Strémungen bedauern muss, zeigen
sich hier doch auch neue und immer wachsende Aufgaben an.
Nicht nur was die rersénliche Seelsorge an den suchenden
und ringenden Menschen angeht, sondern auch Aufgaben der
geistigen Auseinandersetzung an sich, der neuen Apologetik.
Ist es eigentlich in"Crdnung, dass unsere angehenden Priester
bei fiinf bis sechs Jahren philosophisch-theologischer Ausbil-
dung zum Verstindnis und zum Beurteilen dieser grossen
geistigen Strémung (mit wenigen Ausnahmen) nichts mit-
bekommen ? Wahrscheinlich werden sie im seelsorglichen Ge-
sprich in Stadt und Land kaum je iiber die Unterschiede zwi-
schen Thomismus, Skotismus und Suarezianismus gefragt
werden. Ein erfahrener Volksseelsorger schrieb aber kiirzlich,
stindig treffe et mit den hier gemeinten Fragen zusammen,
habe aber nie eine einzige Votlesung je dariiber gehért und
frug, ob nicht diesbeziiglich Nachhilfskurse fiir Seelsorget
angebracht wiren. Sollte aber nicht wenigstens den angehen-
den Priestern diesbeziiglich mehr geboten werden? Vor der
«Widetlegung» aber wire eine sachliche Darstellung erfor-

* Typisch sind etwa folgende Sitze Vivekanandas: «Ihr seid die Kin-
der Gottes, ihr habt an unsterblicher Wonne teil, heilige und vollkom-
mene Wesen, Thr Gottheiten auf Erden — Siinder? Siinde ist, einen Men-
schen so zu nennen! Es ist ein stindiger Hohn auf das menschliche Wesen.
Tretet hervor, iht Lowen, und schiittelt die Tauschung ab, ihr wiret
Schafe. .. Der wirkliche Herrscher, der Schopfer ist das ,Selbst® des Men-
schen. Deshalb soll ich nichts anbeten als mein ,Selbst®. . . Indem wir Gott
anbeten, haben ‘wir unser eigenes ,Selbst’ angebetet.» — In einem neuen
Artikel zugunsten der Christian Science heisst es, dass die geistige Grund-
lage «neben der Bibel, besondets dem Neuen Testament, die Philosophie
der Upanishads, die Identitit Gottes und der Secle» bildet (Mensch und
Schicksal, 15. 6. 1951, S. ). Das Ziel ist dann, vom «Nicht-Wissen » zum
«Wissen» zu erwachen, d. h. zum Wissen um diese Identitit. In diesem
Wissen liegt die Erlosung. Es ist stets ein Weg det Selbsterlésung, so
dass Christus wohl als Lehrer, aber nicht als Erlser eine Rolle spielen
kann. Jesus ist eine Manifestation Gottes neben vielen, ein Avatar neben
Buddha und-Krishna und Gandhi, oder wie sie heissen. .

dert, sonst macht man sich die Sache zu leicht. Wenn Tausende
von geistig regen Menschen von einer Bewegung fasziniert
werden, kann man nicht mit dem Worte « Humbug » und einem
Achselzucken alles abtun. Das Ganze liegt in der grossen Be-
‘gegnung Ost-West, an deren Beginn wir erst stehen, ist also
auch nicht eine blosse Modeerscheinung. In der Uberwindung
des Materialismus ist die gemeinte Stromung uns eine Strecke
weit ein Bundesgenosse, in vielen Punkten bestitigt sie vom
Empirischen her unsere Glaubensaussagen. Es geht bei alle-
dem gewiss nicht nur um den «Spleen» einiger «Outsider»,
sondern um ein ernstes seelsorgliches Anliegen, um eine gei-
stige Auseinandersetzung grossen Stils, die sich am.Horizont
der Gegenwart und Zukunft abzeichnet.

' Dr. Gebhard Frei.

Frankreich : Semaine des intellectuels

Man muss dem franzésischen Katholizismus zugestehen,
dass er den Mut besitzt, die aktuellen Probleme nicht nur zu
sehen, sondern auch vom katholischen Standpunkte aus so zu
beleuchten, dass sie in jene Tiefe gefiihrt werden, in‘der allein
auch die Losungen fiir unsere Zeit gefunden werden kénnen.
Die «Semaine des intellectuels », die im Mai dieses Jahres zum
vierten Male stattfand, hat das aufs neue bewiesen. Dass sie
in einer stark desorientierten Welt, die einem verzweifelnden
Nihilismus sich preisgibt, das Thema «Die Hoffnung» in den
Mittelpunkt stellte, bedeutet Wachheit und Mut. Im Gesprich
iiber die Hoffnung sollen jene letzten Wurzeln des Menschseins
aufgedeckt wetrden, aus denen allein es sich regenerieren kann.
Immer wieder stiessen die Ausfithrungen der prominentesten
Personlichkeiten (vor etwa 1500 Zuhdrern) in jene transzen-
dentale Dimension vor, die den Menschen der reinen, verzwei-
felten Gegenwirtigkeit, dem stumpfen und blinden In-den-Tag-
hinein-Leben entreisst und ihn der Grésse und Weite seiner
witklichen Existenz bewusst werden lisst. Nur so wird ihm
aus unerschopflichen Quellen die Kraft zu immer neuer, die.
Zukunft in die Gegenwart einwebender Weltgestaltung ge-
schenkt. Wir geben hier nur €inen kurzen Uberblick iiber diese

.interessanten Gespriche, von denen auch die nichtkatholische

Presse, trotz der Wahlkampagne, informierende Ausziige gab.

Zuerst behandelten die Philosophen und Theologen
das Thema: «Die Hoffnung und die Befreiung vom Bosen».
Der Philosoph Gabriel Marcel ist der Ansicht, dass-die
Hoflnungslosigkeit, der heute so manche hetvorragende Men-

"sched etliegen, vom Mangel an Demut herkomme. Die

Hoffnung sei so mystetiés wie das Leben selbst. Sie beschrinke
sich durchaus nicht auf das innere Leben, sondern sie wolle
auch am praktischen, tiglichen Leben teilhaben durch unsere
Beziehungen zum Nichsten. Sie sei auf ein «uns» konzentriert
und wolle, dass aus diesem eine Gemeinschaft wird. «Jede
Hoffnung ist eine Hoffnung der Wiederauferstehung und
diese letztere kann nur durch die Hoffnung gegeben werden.»
Fiir Pater Daniélou 8. J.ist eine Hoffnung dort, wo der
Mensch anfingt sein Heil von Gott und nicht von sich selbst
zu erwarten. Man miisse die Hoffnung auf ihr Niveau stellen:
Die theologische Hoffnung stiitze sich auf Gott und habe
Gott als Objekt; sie ziele also vor allem auf die geistigen
Giiter hin; die Anstrengungen des Christentums dagegen
wiirden immer an eine Grenze stossen: das Kreuz. — Pater
Congar O.P. geht von dem Bediitfnis der Welt nach Voll-
kommenheit und Einheit aus. Sowie die Welt der Tempel
Gottes, der Korper Christi wiirde, wiirden Natur und Gnade
nicht mehr im Gegensatz zueinander stehen, denn das Reich
Gottes sei ja gerade die Einheit des Geistigen und des Zeit-

lichen. Durch Pfingsten sei das Handgeld gegeben worden,

aber die ganze Erbschaft wiitde uns etst spiter zufallen. «Der
Sieg ist bereits gegeben, aber der Triumph ist nicht fiir sofort.
Uber allen Techniken steht die Transzendenz des Geistes, die
man nur durch den Glauben und das Gebet erreicht.» Pro-
fessor Pieper aus Minster i. W. sprach iiber die Hoffnung



des Mirtyrers und der Endkatastrophe. Es sei nicht mehr
maoglich, die apokalyptische Dimension der Geschichte zu
ignorieren. Was immer auch dem Mairtyrer zustossen wiirde,
so wiirde er kein Wort gegen die Schopfung dussern; wihrend
der Agnostiker die irdische Welt immer mehr verachte. Der
Christ miisse der wirklichen Welt hellsehend gegentiberstehen;
selbst inmitten der Hoffnungslosigkeit hdre er nicht auf, in
sich die Struktur der Hoffnung zu besitzen. —

«Haben die Christen eine irdische Hoffnung?» Dariiber
sprach zuerst André Latreille vom historischen Stand-
punkt aus. Er behandelte die verschiedenen Epochen, ganz
besonders die franzdsische Revolution und die soziale Epoche
von 1820[7¢, sowie die entsprechenden Kimgfe der Kirche.
Man kann diesen Teil mit den Worten Ozanams zusammen-
fassen: «Der. Ruhm der Kirche liegt nicht darin, regiert, son-

-dern darin, gekimgft zu haben.» Zur heutigen Epoche und
dem uns alle beschiftigenden Thema des Kommunismus sagte
er: «Der Kommunismus wird sich so lange ausbreiten, so
lange die Masse der Christen in der Theorie geistig, und ma-
terialistisch in der Praxis ist.» — Auch der junge Professor
des «Institut Catholique», Louis Salleron, sieht im «mar-
xistischen Klima» in der Christenheit ein Hauptiibel. — Fiir
Frangois Mauriac besteht unsere Mission darin, «das

- Feuer zu unterhalten, das der Herr auf dieser Erde anziindete,

das Feuer, das die Tiere flichen und die kalten Hetzen anzieht. »

In dieser Generation, die unter dem Zeichen des Absurden

lebe, seien die Christen .die letzte Chance der Menschheit.

Unter dem Titel «Wissenschaft uhd Technik, Hoflnung
der Menschheit» stand der vierte Tag. Fiur den beriihmten
Physiker und Mitarbeiter de Broglies, Andté George, hat
die Wissenschaft «zu viele Tugenden, als dass sie nicht christ-
lich sein kénne. » Man miisse aber von dem Hause der Wissen-
schaft den ‘Mythus derjenigen fernhalten, die glauben, die
Wissenschaft sei fihig, alles zu losen. Auch bei ihr kime alles
auf den Menschen an; man kdnne z. B. mit dem Radio die
Menschen verdummen, oder aber Schiffbriichigen zu Hilfe
kommen, und die Luftbriicke nach Betlin habe den Frieden
gerettet. — Auch Pater Ducattillon O. P. wies in seinem
Referat mit Nachdruck darauf hin, dass es in der Wissenschaft
vom Menschen abhange, ob die Menschheit ein normal
konstituiertes Wesen oder ein Monstrum werde. Die Wissen-
schaft wiirde zugleich gewisse Bediirfnisse erfiillen oder er-
wecken; sie degradiere und erhebe zu gleicher Zeit. Gewiss
sei die Beherrschung der Natur die Realisierung der Hoff-
nung, aber eine wesentliche Achse des Christentums sei die
Gewissheit, dass die Vollendung der Schopfung sich nur durch
die Erlosung erfiille. Fir den Prisidenten der wissenschaft-

lichen Akademie von Paris ist die Entwicklung der Wissen- -

schaft und der Technik nicht ein Riickschritt, sondern ein
Zeichen des Reifwerdens der Menschheit. Die Pflicht des
Menschen sei, an der Verwirklichung eines neuen Gleich-
gewichtes zu arbeiten; die Pflicht des Christen aber sei, die
wissenschaftlichen und technischen Unternehmungen mit dem
Geist der Ubernatur zu erfiillen, um so den Aufstieg der
Menschheit zu férdern.

Am fiinften Tag beherrschten die Juristen das Podium
mit dem Thema «Die Verteidigung der Persénlichkeit».
Fiir Professor Le Bras sind die Juristen allzu oft irrealistisch
und ermangelten einer Philosophie. Die Menschenrechte seien
nicht ohne tiefere Begriindung zu erreichen, die letzten Endes
immer nur Gott sein konne. — Jean Rivero, Professor in
Poitiers, vergleicht auf das minutitseste die beiden Erkli-
rungen itber die Menschenrechte von 1789 und 1946. Die
beiden Imgerative der Sicherheit und der Freiheit wiirden sich
erginzen, aber auch zugleich abstossen. Das Konzegt sei daher
durch den Emrirismus ersetzt worden. «Die Erklirungen von
heute zeigen, dass der Mensch sich dessen bewusst wurde,
was der Christ seit langem allein wusste: Nimlich dass alle

145

- Chrétien»,

Versprechungen nicht halten, wenn sie von ihrer Wurzel ab-
geschnitten sind. In der Aktion miisse der Christ eine Total-
ansicht vom Menschen haben und die Grenzen kennen, die
nicht iiberschritten werden diirfen; vom Gedanken aus weiss
er, woher und wohin alle Freiheit geht. » — Interessant waren
die Ausfithrungen des Spaniers Santamaria aus SanSebastian.
Nach ihm hat die Geschichte auf Grund des Bildes der geteilten
Welt eine zu juristische und diplomatische Konzeption der
menschlichen Personlichkeit geschaffen. Der Staat kénne nicht
alles sein. Als Vater, Familienmutter oder als Kirchendoktor
liebe man ihn durchaus nicht. Man miisse eine menschlichere
und christlichere Konzeption von der Person und ihres Schick-
sals haben. Die-wirkliche Hoffnung diirfe die Tragik nicht
ignorieren. — Sehr richtig wies der Advokat des Appellations-
gerichtes von Paris, Chérin, darauf hin, dass viele Ungerech-
tigkeiten ihre Ursache in der Gleichgultigkeit des Publikums
hitten; eine loyale Gewissenspriifung wiirde das Ausmass
unseres Egoismus in dieser Hinsicht blosslegen.

Das Thema «Kneg und Friede und die Hoffnung » folgtc
Fir Joseph Folliet, den bekannten Vorsitzenden der
«Sozialen Woche», steht es im Zentrum unseres Lebens.
Nichts Daucrhaftes'und Tiefes sei ohne die Hoffnung méglich.
Fir Jean Babouléne, den Direktor des «Témoignage
ist die «christliche Friedensfront unzusammen-
hingend und zerbrechlich» gegeniiber den Forderungen der
Massen zugunsten des Friedens. Die Atmosphire einer zwar
nicht im Kriege, aber unter Waffen stehenden Welt sei die
Ursache einer inneren Bedrohung der Demokratie. Von dieser
Utrsache aus versuche man die sozialen Reaktionen zu recht-
fertigen, durch die die Enterbten zuerst und am meisten zu
leiden hitten. Wir miissten alle Forderungen der Pax Christi
unterschreiben und halten, dariiber hinaus aber miissten wir
gegen die sozialen Tendenzen kimgfen, die die Armen zuerst
vernichten wiirden. — André Fontaine, einer der Redak-
teure der Zeitung «Le Monde», bemerkt an djeser Stelle mit
Recht, dass diese bewaffnete Welt durch die Bedrohung der
westlichen Hilfte von einem Gegner hervorgerufen worden
sei, der seinen Einfluss ausdehnen wolle. Immerhin miissten

wir hier in Frankreich «die Tendenzen eines -gewaltsamen

Bruches zwischen den beiden Blocks bekimgfen. » Im iibrigen
beginne der Friede in uns, um von dort um uns herum aus-
zustrahlen, weshalb auch der internationale Friede unser
gersonliches Werk sei. — Daniel Rops nimmt in seinen
Ausfiihrungen das 5. Jahrhundert als Beispiel, um zu zeigen,
dass es auch damals nur die Kirche gewagt habe, der Barbarei
entgegenzutreten. Die wahrhaften Fiihrer der Welt seien im-
mer die Heiligen gewesen. Nachdem eine Welt zusammen-
brach, wurde die Zivilisation damals gerettet, weil der Westen
Christus nicht verleugnet habe. — Pater Lucien geht dem
mystischen Aspekt der Hoffnung nach. Man diirfe nicht ver-
gessen, dass die Heiligen vor allem von sich selbst «enteignet»
waten, weshalb auch die Hoffnung, wie fiir jeden Mystiker,
der der cigentliche Tatmensch sei, die «arme Frau»-Léon

- Bloys sei. Die Hoffnung sei keine Technik, wohl aber die Seele

aller Techniken.

Msgr. Feltin, der Erzbischof von Paris, schloss die Ta-
gung nach warmen Dankesworten an alle, die zum Gelingen
der Woche beigetragen haben. In seinem.Schlusswort sagte
er unter anderem: «Im Katechismus sind zwei Fehler gegen
die Hoffnung angegeben: Der Eigendiinkel und die Hoff-
nungslosigkeit. Vor der Erniichterung unserer Zeitgenossen
miissen wir uns sagen, dass es vielleicht méhr hoffende Men-
schen geben wiirde, wenn die Christen weniger an der Welt
gezweifelt hatten. — Nicht das ist ein Fehler, den Fortschritt
zu wollen, wohl aber ihn ohne Gott zu wollen; wir wollen aus
uns heraus das sein, was wir nur durch Gott sein konnen.
Tausend Wahrheiten und tausend Glicksteile ergeben weder
die Wahrheit noch das Gliick. Zwischen der vélligen Entmuti-
gung und der ewigen Hoffnung haben wir Christen die Hoff-
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nung, fir die die Kirche verantwortlich ist. Deshalb miissen
wir durch die Ausstrahlung unserer Hoffnung zeugen; ganz
besonders die Intellektuellen, die auf ihre Zeitgenossen einen
grosseren Einfluss ausiiben, missen die T4uschungen und die
Schreckgespenste bekimpfen und die Hoffnungen fiir die ewige

-der Caritas.»

Hoffnung befreien. Umfasst doch die Hoffnung Vergangen-
heit, Gegeawart und Zukunft, sie ist nicht irgend etwas, son-
dern irgendjemand, denn sie identifiziert sich mit Christus in
H. Schwann

Biblica

Die Literatur iiber die Bibel ist stindig im Wachsen. Im folgenden
seien ein paar Neuerscheinungen nur kurz in orientierendem Sinn be-
sprochen.

1. Mar¢in Buber, «Der Glaube der Propheten.»! Der Verfasser, friiher
Professor in Frankfurt, jetzt an der hebriischen Universitit in Jerusalem,

ein hervorragender Kenner der hebriischen Sprache und des Alten Testa-
mentes, versteht es ausgezeichnet, auf viele Einzeltexte neues Licht zu
werfen und sie aus dem Zusammenhang der jeweiligen geschichtlichen
Situation und aus der Eigenart des betreffenden Propheten zu deuten.
Er zeigt auch theologische und religitse Zusammenhiinge und Entwick-

" lungen, aus denen essichtlich wird, wie sehr im Alten Testament die glei-

chen Grundfragen sich immer wieder stellen. So vor allem die Frage der
Theopolitik, das heisst des Verhiltnisses zwischen irdischem Kénigtum
und der Herrschaft Jahwes. Weiterhin die Frage nach der Bedeutung des
Bundes und des richtigen Verstindnisses oder Missverstindnisses der
Thora und des Wortes Gottes iiberhaupt.

Da aber fiir Buber das Christentum nicht existiert oder hochstens als
Fehlinterpretation prophetischer Texte gelegentlich herangezogen witd,
verschliesst er sich dem Verstindnis wesentlicher Dinge der propheti-
schen Biicher. Das wird vor allem in der Deutung der Stellen sichtbar, die
vom Messias handeln. Der Jesaias-Text iiber die Jungfrau, die den Imma-
nuel gebiten soll, handelt nach Buber ganz einfach von der Frau des
Konigs Achaz. Sie wird ihm einen Sohn gebiren, der die Erwartungen
etfiillt, in denen Achaz versagt. Dass die Erfiillung durch diesen Konigs-
sohn ausbleibt, stort Buber nicht. Er tut diese Schwierigkeit kurzerhand
mit der Erklirung ab, dass damit dem-Propheten «die Last der Ent-
tiuschung iiber die Nichtetfiillung der Heilsbotschaft aufgeladen» sei.
Die Ebed-Jahwe-Lieder galten nach Buber urspriinglich von Kyros, dann,
bei dessen enttiuschender Haltung, vom Propheten selbst, dann von all
denen, die in der Linie der Gottessendung stehen, und schliesslich einfach
vom Volke Israel, das den Weg des Leidens zu gehen hat. Buber lisst
dabei durchblicken, dass er auch das jetzige Schicksal Israels darunter
versteht. Man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, dass hier durch
gekiinstelte Deutungen der Wirklichkeit Christi aus dem Weg gegangen
wird.

Es zeige sich dabei, wie schwietig und unmdglich eine befriedigende
Bibelerklirung wird, hinter der kein klarer Inspirationsbegriff steht, so
dass Irrtiimer in den prophetischen Schriften angenommen werden uad
willkiitlich das Wahre vom «Falschen» geschiedén wird. Und es ist weiter-
hin ersichtlich, dass man die Bibel nur dann richtig liest, wenn man sie
als Ganzes nimmt, so dass ein Buch auch das andere erklirt, und vor
allem das Neue Testament entscheidendes Licht auf das Alte wirft.

2.Von ganz anderer Art ist das interessante, anregende Buch von
Jacques Guillet, «Thémes Bibliques.»? Hier geht es nun gerade um
diese Zusammenhinge und die Herausarbeitung von Grundgedanken,
die sich durch die ganze Bibel hindurchziehen. Der Verfasser macht
Lingsschnitte von der Genesis bis zur Apokalypse und zeigt, meist vom
Sprachlichen ausgehend, dass innethalb der Bibel eine grosse Entwicklung
festzustellen ist, Entwicklung nicht im Sinne von Anderung, sondern
von Eatfaltung.

Es wird etwa gezeigt, wie der Exodus sich auswirkt auf andere biblische
Biicher, dass also beispielsweise die Befreiung von Assur als ein neues
Passah gefeiert wird (Is. 10; 31etc.), ebenso die Riickkeht aus dem
Exil (Is. 43; 52, etc.). Auch im Neuen Testament spielt der Exodus eine
grosse Rolle. So etwa im Aufenthalt Christi in der Wiiste, dessen vietzig
Tage patallel zu den vierzig Jahren des Wiistenaufenthaltes Israels dat-

1 Martin Buber, Det Glaube der Propheten. Manesse-Verlag Ziirich,
334 Seciten.

2 Jacques Guillet, Thémes Bibliques. Aubier, Edit. Montaigne Paris,
280 Seiten. ) :
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gestellt sind. Oder bei Paulus, der die Taufe als Durchgang dutchs Rote
Meer bezeichnet, das Manna und das Wasser aus dem Felsen in Christus
erfiillt sieht, usw.

Eine interessante Untersuchung gilt Satan, der zuerst als eine noch

- unbestitnmte Macht der Versuchung gezeichnet ist, dann deutlicher eine

Personlichkeit wird, und zwar als Feind der Menschen (Job). Die véllige
Klirung etfolgt erst im Neuen Testament, wo Satan entlarvt und zugleich
entmachtet wird. i

Die eigenattige Tatsache verfluchter Orte findet durch Guillet eine
anregende Wiirdigung. Das ist einmal die Etde als Ganzes, die durch den
Siindenfall verflucht ist. Dann im besonderen Sodom und Gomorrha,
deren Verfluchung bei den Propheten und schliesslich auch von Christus
aufgegriffen wird. Die Gehenna ist urspriinglich das Tal Hinnom und wird
dann zum Inbegriff des Ortes der Verfluchung, zur Hélle. Umgekehrt‘
ist das Land der Verheissung zuerst das irdische Land mit seifier mate-
ricllen Fruchtbarkeit. Dann setzt der Vergeistigungsprozess ein, durch
den dieses irdische Land immer mehr zwar auch noch irdisch bleibt aber
zugleich Symbol des Gottesreiches witd, bis zur Apokalypse, in der in vol-
ler Deutlichkeit der Symbolcharakter des Larides, det heiligen Stadt und
des Tempels gezeichnet ist.-Eine wertvolle Untersuchung gilt dem Begriff
und Wort Ruach, das den Wind als Atem Jahwes bezeichnet, aber auch
den Hauch des Lebens und immei deutlichetr den Geist des Hertn, bis
zur Ausgiessung des Geistes in der Fiille, von der dic Propheten reden,
die Christus bringt und die dereinst am Ende der itdischen und am Anfang
der neuen Zeit seine Vollendung finden wird. '

Das ganze Buch ist biblische Theologic wertvollster Att.

3, Aus neutestamentlichem Schrifttum sei hingewiesen auf Daniel-
Rops, dessen Buch «Jésus en son temps» nun in guter deutscher Ubet-
setzung im Verlag der Arche herausgekommen ist.> Der Verfasser ver-
bindet griindliches Studium der kulturellen Verhiltnisse zur Zeit Jesu
mit einer feinen literarischen Grsse der Darstellung. Er vetliert sich wohl
da und dort etwas in Einzelheiten, aber es gelingt ihm, die Stoffiille doch
so zu meistern, dass die Gestalt Jesu plastisch herausgearbeitet ist und
die Ereignisse des Lebens Jesu in ihrem dramatischen Verlauf den Leser
gefangennehmen.

4.Josef Konn hat seinen verschiedenen wettvollen Bibelerklirun-
gen nun auch eine religiose Deutung der Apokalypse hinzugefiigt unter (
dem Titel «Gott und Satan».% Es geht dem bekannten Verfasser, der in
erster Linie Seelsorger ist, vor allem um die religitse Auswertung des
apokalyptischen Textes. Vers fiit Vers wird erklirt und in seiner religiosen
Bedeutung aufgezeigt. Zugleich aber wird jedes Kapitel im Zusammen-
hang des Ganzen gezeichnet. Dieser Zusammenhang ist nach Konn so,
dass der erste Teil der Apokalypse die damalige Zeit zeichnet, der zweite
Teil das Ende der Zeiten. Uber diese Auffassung kann man verschiedener
Meinung sein. Bs ist mir nicht ganz ersichtlich, dass der Abschnitt iiber
die sieben Posaunen schon «der Beginn des Gerichtes » sein soll (¢, 8—11),
wenn dann doch erst nachher die beiden Gegner, Satan und Gott, gezeich-
net werden und erst im 14. Kapitel «die Ankiindigung des Endgerichtes»
erfolgt.’ ) )

Aber das dndert nichts an der Tatsache, dass das Wetk Dt. Kénns
fiir Bibelkurse und fiir Erklirungen der Geheimen Offenbarung auf der
Kanzel wertvollste und vor allem religits praktische Dienste leistet. Mge
die katholische Bibelbewegung, welcher Josef Konn sein Buch widmet,
immer weitere Kreise ziehen. Dr. Richard Gutzwiller

3 Henri Daniel-Rops, Jesus. Im Verlag der Atche, Ziirich. 750 Seiten.

4 Josef Kénn, Gott und Satan. Benziger Vetlag Einsiedeln. 448 Seiten.

5 Der Verfasser dieser Besprechung hat in seinem eigenen Buche iiber
die Apokalypse: «Herr der Herrscher» (Benziger-Vetlag 1951, 254 S.)
den Aufbau anders gezeigt. Die Blickrichtung seines Buches gilt vor allem
der Gestalt Christi, wie sie in der Apokalypse gezeichnet ist, Vgl. dazu:
«Orientierung» Nr. 9, S. 105. (Red.)
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3uchbesprechungen

Rahner Karl, 8. J.: Die vielen Messen und das eine Opfer. Eine Unter-
suchung iiber die rechte Notm der Messhiufigkeit, Verlag Herder,
Freiburg i. Br., 1951, 128 Seiten, kart, DM. 3.50.

Im katholischen Frommigkeitsleben bilden sich nicht selten fromme
Meinungen, die mit der Zeit fast wie zu einem Dogma der Volkstheologie
werden. Selbst manche Vertreter der Gotteswissenschaft bemithen sich
dann, den fachwissenschaftlichen Untetbau zu liefern, indes andere ein
gewisses Missbehagen nicht loswerden, besonders wenn eine solche fromme
Theorie praktische Konsequenzen nach sich zieht. Durch das «Leben und
die Praxis» gedringt, unterzieht der bekannte Innsbrucker Theologe ein
weit verbreitetes «Dogma» frommet Seelen einer eingebenden Kritik,
nimlich die Uberzeugung von dem besondern Wert einer miglichsten
Hiufung von heiligen Messen.

Als Mann des Katheders klirt Rah.ner zuetst in scharfsinnigen Untet-
suchungen einige Grundbegriffe, die gewohnlich in ein letztes Dunkel
gehiillt sind und gleichwohl zum Ausgangspunkt von weittragenden
praktischen Konsequenzen gemacht werden, wie objektive und formelle
Gottesverherrlichung, Kreuzesopfer, Messopfer in sich und ihrer gegen-.
seitigen Verkniipfung. Im Licht der so gewonnenen Klarheit werden dann

. die landliufigen Auffassungen iiber die Hiufigkeit der Darbringung der
beiligen Messe kritisch beurteilt, d. h. in ihrer dogmatischen Unhaltbarkeit
dirgetan,

Doch wichtiger ist dem Verfasser die Herausarbeitung einer positiven
Notm. Dabei stiitzt er sich vor allem auf zwei Wahrheiten. Einesteils hat
die heilige Messe, obwohl sie kultisch ein eigenes Opfer ist, ihren Bitt-
und Sithnewert vom einmaligen Kreuzopfer, das von unendlichem Wert
ist und erhilt ihre Begrenzung diesbeziiglich einzig durch die endliche
‘Aufnahmefihigkeit der Gnadenempfinger. (Als Opfer der Kitche und
einzelner Gliubigen, die dieses Gott darbringen, ist der Wett ebenfalls
endlich.) Sodann betont Rahner gegeniiber einer zu quantitativen und fast

magischen Auffassung des « opus operatum » bei den heiligen Sakra- .

menten und demzufolge auch beim heiligen Messopfer die ausschlag-
gebende Bedeutung der subjektiven Disposition des Empfingers, d. h.
der devotio, die aber nicht bloss als eine Gefiihlsstimmung angesehen
werden datf. Zudem ist diese devotio selber auch schon eine Wirkung
des Sakramentes, wenigstens teilweise. Aus diesen Voraussetzungen etgibt
sich als wichtige theotetische Folgerung, dass man keinen den Gnaden-
empfang bestimmenden Unterschied aufstellen kann hinsichtlich der Art
der Teilnahme am heiligen Opfer. Ob einer das heilige Opfer ermioglicht
durch ein Stipendium, ob er es als Priester selber darbringt, ob er dem-
selben beiwohnt (sei es als Priester oder als Laie), ob dieses fiir ihn dar-
gebracht wird, die Frucht, die er empfingt, hiingt einzig von seiner reli-
givsen Disposition, d. h. seiner devotio ab.

- Aus all dem zieht Rahner nun selbstverstindliche Folgerungen. Wo
wegen besonderer Umstinde (bei Priesterexerzitien, Kongressen usw.)
die Einzelzelebration eines jeden Priesters kaum mit der entsprechenden
Devotion vor sich gehen kann, wire die andichtige Beiwohnung der
iibrigen Priester bei einer heiligen Messe vorzuziehen. (Also auch nicht
Konzelebrationl) Wo die gelegentliche Unterlassung der Darbringung des
heiligen Opfers einem Priester fiir die iibrige Zeit wieder mehr Andacht
bringt, so wiire jene, vorausgesetzt dass nicht andere Verpflichtungen da
sind, dutchaus sinnvoll und zu rechtfertigen. — Der Stipendiengeber ist
ein aktiv Opfernder und hat als solcher seine Frucht ohne besondere
Applikation des opfernden Priesters. Mehrere «Intentionen», die man
dann besser «Interzessionen» nennen sollte, schaden einander nicht,
heben einander nicht auf, vorausgesetzt dass die devotio des Zelebrie-
renden fiir die einzelnen nicht beriihrt oder geschmilert wird. Selbstver-
stindlich muss sich jeder Priester an die Stipendiumsvorschriften det
Kirche halten, die aber kein dogmatisches Argument liefern konnen.
Was sehr za wiinschen wiire, ist, dass der Priester sich die Intention des
Spenders eines Stipendiums bei der Feier des heiligen Opfers auch witklich
in seiner devotio zu eigen mache, Fiir den Spender aber kommt es nicht
auf die Zahl der Messen an die er stiftet, sondetn auf die devotio, deren
Ausdruck seine Gabe ist. Da es normalerweise kaum méglich ist, mehreren
‘gleichzeitigen Messen mit wirklicher innerer Anteilnahme zu folgen, so
vermehrt diese Anteilnahme weder die Ehre Gottes noch die Friichte fiir
die eigene Seele. Ahnliches wite zu sagen von der frommen Gewohnbheit,
sich in alle Messopfer einzuschliessen, die an einem Tag auf dem ganzen
" Erdenrund gefeiert werden.

So revolutionir manche dieser Konsequenzen scheinen, so massvoll
zeigt sich der Verfasser in der praktschen Formulierung. Er weiss zu
unterscheiden zwischen moglicher Verwitklichung und dem Ideal. In
allem lisst er sich iibrigens von dem Grundsatz leiten, den er selber auf-

gestellt, dass schliesslich die hic et nunc mogliche devotio die Norm
abgibt fiir die Hiufigkeit der heiligen Messe. Wenn die eigentliche Fach-
kritik sich in ihren Zeitschriften geiussert und dadurch dem Vetfasser die
Moglichkeit geboten hat, allfillige Unklatheiten oder Missverstindnisse -
zu kliren, wire es sicherlich zu wiinschen, dass die Resultate dem gliubigen
Volk cum discretione zuginglich gemacht wiirden. Denn schliesslich
soll das « rationabile obseqmum » unser ganzes Frommigkeitsleben
besnmmen M. Rast,

v. Ungern-Sternberg R. und H. Schubnell: Grundriss der Bevilkerungs- -
Wissenschaft (Demographie), Mit 142 Tabellen, 26 Abbildungen im
Text und 4 fatbigen Diagrammen. Piscator-Verlag, Stuttgart, 1950
500 Seiten,

Wer sich in den vetgangenen .Jahren iiber den neuesten Stand der
Bevolkerungs-Wissenschaft orientieren wollte, war weitgehend auf fremd-
sprachige Veroflentlichungen angewiesen. Zudem sind umfassende Ge-
samtdarstellungen auf diesem heute so aktuellen Forschungsgebiet nicht
leicht zu finden. Deshalb wird jeder, der hiufig mit bevélkerungswissen-
schaftlichen Fragen in Berithrung kommt, sei er Studierender, Verwal-
tungsmann oder Sozialpolitiker, dieses ausgezeichnete demographische

_Handbuch in deutscher Sprache mit Freude begriissen. Eine verantwor-

tungsbewusste Bevolkerungspolitik kann sich nicht mit propagandistischen
BEinseitigkeiten und Schlagworten begniigen, sondern verlangt ein sach-
liches Wissen um die viclgestaltigen Tatsachen und Probleme auf dem Ge-
biete des Bevolkerungswesens. So wird das vorliegende Wetk in seiner
wissenschaftlichen Zuverlissigkeit und ethisch durchaus positiven Grund-
haltung fiir manchen eine geradezu unentbehtliche Hilfe bedeuten.

Der erste Teil des Buches fithrt den Leser ein in den Begriff der Bevél-
kerung und die Methoden zur Feststellung des Bevolkerungsstandes.
Dabei wird der Darstellung der Volkszihlung besondere Aufmerksamkeit
geschenkt, in,detr Technik ihrer Durchfithrung wie auch in der Auswet-
tung ihrer Ergebnisse: Feststellang der Bevolkerungs-Entwicklung,
riumliche Verteilung der Bevolkerung, soziale Gebilde (Familie, Haushal-

. tung), natiitliche, soziale, wirtschaftliche und kulturelle Metkmale der

Bevolkerung. — Der Behandlung der natiitlichen Bevolkerungsbewe-
gung werden in cinem zweiten Teil mehr als 300 Seiten eingeriumt.
Darin erhalten alle wichtigen Fragen'ihre Beantwortung, die um Ehe und -
Familie, Geburt und Sterben, Bevolkerungswachstum und Bevélkerungs-
schwund kreisen. — Der dritte Teil ist der riumlichen Bevélkerungs-
bewegung, d. h. den Fragen der internationalen Wanderungen und der

Binnenwanderung gewidmet, wihrend der vierte Teil den Einfluss des
Krieges auf die Bevslkerung untersucht. — Abschliessend wird noch eine
mehr kursorische Ubersicht iiber Bevolkerungslehre und Bevolkerungs-
politik in Vergangenheit und Gegenwart geboten.

Es liegt auf der Hand, dass die Verfasser angesichts der Fiille des zu
behandelnden Stoffes eine gewisse Auswahl treffen und sich in manchen
Fragen auf Hinweise und Literaturangaben beschrinken mussten. Be-

' sonderen Wert legten sie dagegen auf eine ausfithtliche Erorterung der

bevdlkerungsstatistischen Methoden und Ergebnisse, weil heute weni-
ger denn je auf die Statistik als das Mittel zur exakten Erkenntnis detr
sozialen Massenerscheinungen veszichtet werden kann. So vermittelt uns
der Grundriss — ohne ein statistisches Lehtbuch ersetzen zu wollen —
wertvollen Einblick in das Zustandekommen und darit die Bedeutung
bevlkerungsstatistischer Zahlen, wie z. B. Geburts- und Fruchtbarkeits-
ziffern, Sterbetafeln, bereinigte und unbereinigte Lebensbilanz der Vélker,
Brutto- und Netto-Reproduktionsziffern. Das hietfiit ausgiebig verwen-
dete internationale Zahlenmaterial wurde weniger unter det Riicksicht
des neuesten Standes als jener der typischsten Beispiele ausgewihlt, welche

- die Tatbestinde und Entwicklungen am klarsten und anschaulichsten her-

vortreten lassen.

Einen ganz besonderen Vorzug des Grundrisses sehen wir darin, dass
die Verfasser sich nicht mit rein statistischen Feststellungen und Erklirun-
gen der Tatsachen begniigen, sondern auch immer wieder in soziolo-
gischer Betrachtungsweise die Frage nach deren Ursachen und Zu-
sammenhingen stellen. Und zwar geschieht dies dutchgehend mit gros-
ser geistiger Aufgeschlossenheit und verantwortungsbewusster Griind-
lichkeit. So ist den Ursachen der modernen Ehezerriittung ein eigenes
Kapitel gewidmet, dessen sachliche Behandlung iiberzeugend wirkt. Ein
anderes Kapitel setzt sich ausfishrlich mit den angeblichen und wirklichen
Utrsachen des Riickgangs der Geburten- und Kinderzahl auseinander, um
anschliessend die erzieherischen, politischen, wistschaftlichen und gei-
stigen Folgen dieser Erscheinung zu behandeln.

Zahlreiche Tabellen und Schaubilder erginzen in wettvoller Weise



den klar und allgemeinverstindlich abgefassten Text, wihrend ein aus-
fithrliches Personen- und Sachregister den Gebrauch des Buches als
Nachschlagewerk erleichtert. ’

Im Vorwort schreiben die Verfasser: «Das Bevélkerungsproblem als
solches. .. ist seit langem nicht meht ein Problem einzelner Staaten, son-
detn ein solches der Etdteile, ja der ganzen Erde. Wer scine Bedeutung
verstehen will, muss die im einzelnen wirksamen Krifte, iht Zusammen-
spiel und ihte Entwicklungstichtung kennen. Einen Einblick in diese
Zusammenhiinge zu geben ist die Aufgabe des vorliegenden Grundris-
ses.» Und — so méchten wir hinzufiigen — die Losung dieser Aufgabe
ist dem hier vorliegenden Werk in hervorragender Weise gelungen. St&,

—
Die heutige Nummer ist eine Doppelnummer 12/13. Dafiir

erfolgt Mitte Juli keine Ausgabe. Nr. 14/15 erscheint als
Doppelnummer am 31. Juli. Nr, 16 am 31. Avgust.
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HOTELS SEILER ZERMATT

1620 m U. M.

Mont Cervin — Victoria — Mont-Rose

Hotel Riffelalp (2213 m . M. Erstklassiges
Familienhotel, Tennisplatz, Orchester, Got-
tesdienstgelegenheit,

Hotel Schwarzsee (2589 m . M.) Heimeli-
ges Berghotel am Matterhorn.
Mahlzeitenaustausch

Vorieilhafte Pauschalpreise.

Auskiinfte und Prospekte durch A. Candrian, General-
direktor der Seiler-Hotels, Tefephon (028) 77104,

D

EGCISHORN

Hotel Jungfrau
2200 m  Autoservice ab Fiesch, Furkabahn

RIEDERALP

Hotel Riederalp
1925 m Talstation Mdrel (Luftseilbahn),
Furkabahn :
Schdne Ferienorte, Aletschwald, Mdryelensee.

Katholischer Gottesdienst auf Eggist
Prospekte durch FAMILIE CATHREIN
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GLETSCH:

Seiler's Hotel Rhoneglotscher

1761 m. Die traditionelle, behagliche Gaststétte
am Fusse des Rhonegletschers. Jeglicher Komfort
und méssige Preise. Kath. Kapelle mit t&glicher
hl. Messe. Garagen und Reparaturwerkstétten.

Seiler’s Hotel Belvédére

© 2272 m. Jdealer Aussichtspunkt auf den Rhone-
gletscher, die Walliser und Berner Alpen. Belieb-
ter Ausgangsort fiir interessante Frihjahrs- vnd
Sommertouren.

FERIEN UND ERHOLUNG IM TESSIN

HOTEL ORSELINA
LOCARNO

Neu renoviert, modern, aber heimelig.
In unmittelbarer Nihe der Wallfahrts-
kirche Madonna del Sasso. Gut ein-
gerichtet fiir Gesellschaften und Ver-
eine. Sorgfiltig gefithrt durch
A. Amstutz-Borsinger, Inh.

Verlangen Sie Prospekte oder tele-
phonische Auskunft durch: Locarno:
(093) 71241 — Biirgenstock: (041)
68306 — Thalwil (051) 9206 03.

SCHLOSS-HOTEL
LOCARNO

Das gediegene, komfortable Familien-
hotel, 45 Betten, mit allem modernen
Komfort. Locanda Ticinese aus dem
XV. Jahrh, Lift, Grosser Garten. Ga-
rage. Zeitgemésse Preise.

Tel. (093) 72361

Leitung: F. Helbling-Zwald, Inh.

TERRASS'E-HUTE;L
«AL SASSO»

Orselina-Locarno

bei Madonna del Sasso. Auch fiir kur-
zen Aufenthalt geeignet. Hochzeiten,
Vereine. Tel. (098) 73454

Verlangen Sie Prospekte
J. Bolli-Jost’s Erben

Nachdruck mit genauer Quellenangabe gestattet: «Orientierung», Ziirich

H.83rslg’s Erben AG., Zhrich



