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- Das Menschenbild

Die Frage nach dem Menschenbild hat an Interesse
nie verloren, Sie wird immer wieder aus gleicher bren-
nender Seele heraus gestellt, und kehrt wieder von Jahr-
zehnt zu Jahrzehnt im Leben der Kulturvilker und der
Einzelmenschen. Sollte nicht auch unsere christliche
Verkiindigung diese Frage ofter aufgreifen? Sie wiinde
gerade mit der Frage nach dem Menschenbilde einen
sehr konkreten und fruchtbaren Ausgangspunkt gewin-
nen und sich gleichzeitig in die Auseinandersetzungen
der Zeit hineinstellen, denn im Spiegel des Menschen-
bildes reflektieren die wesentlichen Konturen des jewei-
ligen Gottesbildes.

I

Als Ausgangspunkt der christlichen Verkiun-
digung stellt die Frage nach dem Menschenbilde den
Menschen vor sein eigensbes, persénlichstes Anliegen.
Das Gesicht, das er mehr und mehr auszuformen und zu
pragen hat, die Zige, idie er verwirklichen muss, lassen
ihn niemals gleichgiiltizg. Immer je neu befrigt der
Mensch sich selbst, die Milmenschen, die Naturwissen-
schaft und Philosophie, die Geschichte der Meunschheit
und die grossen Religionen nach der Idealgestalt des
Menschen. Ur-Bilder und Vor-Bilder echten Menschen-
tums werden .gesucht, aus dem Schutt aller Kulturdenk-
miler herausgeholt und nach ihrer Echtheit abgetastet,
Der Traum der Renaissance und des Humanismus ist niz-
mals ausgetriumt. Die Wiedergeburt des Menschen, be-
freit von allen Verzerrungen und Entstellungen, ist die
heimlichste Sehnsucht nicht nur aller wahrhaft grossen
Kunst, nicht nur der grossen Menschheits-Religionen,

sondern auch noch des Fortschrittstaumels eines 19.
Jahrhunderts, und auch moch des Kollektiv-Wiahnsinns
unserer Tage. Aegypbische Sphinx, griechische Gotter-
bilder, mittelalterliche Plastiken, idie Portraits eines
Rembrandt und Diirer, und heute die hochentwickelte

" Kunst der Photographie lassen uns ahnen, wie stets dies

Eine dem Menschen am Herzen liegt: sein Bild, dass es
ein gelungenes Bild wsei, ein Bild, das dem Besucher un-
verfalschtes, edles Menschentum zeige. Aber awuch dis
Karikatur moch verrat, dass es die Seele ist, die den
Leib formt, und dass es im Menschen Tiefen und Ab-
griinde gibt, die sein Wesen bedrohen, dessen Harmonie
gefihrden. Lindis Karikaturen bezeugen deutlicher als
lange Exkurse, wie der heutige Mensch abgleitet ins
Untermenschliche, wie sein Gesicht die triebhaften For-
men des Tiengesichtes annimmit. Selbst der Mensch noch,,
der in der bhewussten Selbstvernichtung sein Gesicht
endgiiltiz ausloscht, muss sich indirekt zu diesem Ge-
sicht bekennen, denn es peinigt ithn durch seinen An-
blick und provoziert so die zerstorerische Handlung, —-
Der Ruf, das echte Menschenbild zu gestalten, das tief "
1n der Seele sehlummernde Geheimnis zur Entfaltung zu
bringen, ganzer, voller Mensch zu wenden, wind darum
niemals ungehort verhallen. Es dst der letzte Ankniip-
fungspunkt, der bleibt, wenn das Interesse fiir andere
Fragen erloschen ist. Die Hochkonjunktur aller psycho-
logischen Biicher, Vortrige, Kurse beweist im Grunde
gerade dies, dass der gesunde Mensch sich selbst nicht
aufgeben kann, noch will, auch wenn er vieles bereits
preisgegeben hat.

Mit der Frage nach dem Menschenbilde gewinnt die
christliche Verkiindigung auch einen sehr frucht-



baren Ansatzpunkt. Unser Christentum dist ja nicht
eine Philosophie, nicht ein lickenloses System, nicht ab-
strakte Theorie und gestaltlose Spekulation. Christen-
tum ist Verwirklichung jenes Menschenbildes, das Chri-
© stus uns vongelebt hat. Als «zweiter Adam» hat er das
urspringliche, gottgewollte Menschenleben uns darge-
stellt, hat es durch seine Gnade uns erst wieder ermég-
licht. So sehr unsere Verkiindigung die Gottheit Christi
betonen muss, ebenso wichtig bleibt die Aufgabe, den
tMenschensohn» zu zeigen, in seiner Schonheit und Voll-
kommenheit, in seiner einzigartigen Humanitit. Die Syn-
optiker haben den gewalbigen seelischen Spannumgs-
reichtum dieses Menschensohnes gezeichnet. Wer sich
nicht durch die allzu bekannten Clichés unserer immer
noch fast unméglichen Christus. und Herz-Jesu-Bilder
abschrecken l#dsst, sondern zu den Evamgelien selber
greift, wird stets aufs mneue dibermascht konstatieren
koénnen, wie unverbraucht frisch, wie vorurteilslos und
packend rreich die Gestalt Christi uns da begegnet. Aber
auch Versuche, idie organischen Strukburlinien dieses
Bildes gesamthaft herauszuarbeiten, wie Karl Adam ip
seinem Christus-Buch diesen Versuch unternommen hat,
sind wertvoll wund idiben durch die Zusammenschau
grosse Anziehungskraft aus. Sollte micht unsere Verkiin-
digung ofter dieses einzagartige Gesicht als das wahre
Menschengesicht zeigen? Wir erliegen sonst allm#hlich
ider Gefahr, dass nicht allein der Hl. Geist der grosse
Unbekannte ist, sondern guch Christus selbst aus dem
Bildgedéchtnis der Menschen verschwindet, und an seine
Stelle die etwas sentimentalen und darum zutiefst un-
echten und schadlichen Duodezgottlein treten. Beant-
worten wir die den Menschen niemals in Ruhe lassende
Frage nach seinem Urbilde eindeutig mit dem Hinweis
auf «den, «dessen Bild wir gleichférmig werden sollen»
(Ro. 8,29), wstellen wir das Bild des Menschensohnes
wieder in seiner unverwiisthichen Leuchtkraft ver den
heutigen Menschen, dann wenden auch die Massen die-
gem Bilde wieder folgen, gelbst in der Steinwiiste uniseres
sozialen wund politischen Lebens. Unser Christentum
wind, statt die suchenden Menschen abzustossen, wieder
zum Magneten werden, der anzieht und festhidlt. Nur
miissen wir iden Mut haben, die Patina, die iiber dem
Chrisbus von «gestern» lagent, wegzuschaffen, und den
Christus «heute und fir alle Zeiten» rein und leben-
dig aufzuzeigen.

II.

Unser christliches Menschenbild ist wohl iiberzeitlich,
weil es in die Ewigkeit (nicht in die Vergangenheit!)
‘hineinblickt und hineinschreitet. Diese Ausrichtung auf
Dauer und Ewigkeit gibt dem christlichen Menschen-
bilde einen Zug der Unzerstérbarkeit, einer wunderbaren
Auf-Bewahrung. Es steht darum im Gegensatz zum Men-
schenbilde unserer Zeit und provoziert notwendig die
Auseinandersetzumng mit diesem.

Das Menschenbild unserer Zeit st ein zerstorbes und
gaeschindetes Menschenbild. Zwei grosse Mingel rauben
ihm das eigentlich Menschliche und degradieren es zum
Tiergesicht.

Dies Bild ist namlich enstens ein irrationales
gewornden. Nicht enst seit gestern und heute. Wir kon-
statieren heute mur das Ergebnis dessen, was seit lan-
gem sich vorbereitet hat. Hat nicht vor 150 Jahren
J. Kant iin «das Menschengesicht mit ehernem Hammer
das grosse Fragezeichen eingemeisselt? Jenes Frage-
zeichen, das sich verabsoluvtiert hat, das nur noch Frage
ist und sein will, ohne an die Moglichkeit einer Antwort
zu glauben? Frisst nicht der Zweifel seither an jeder
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letzten, verbindlichen Wahrheit, hat nichtdie Skepsis den
Menschen geistig unterhdhlt? Das Wissen um eine letzte,
objektive, allgemeingiiltige Wahrheit fehlt dem Men-
schen von heute. Wie sollte er dazu gelangen kénnen, da
er an seiner logischen Denkkraftirre geworden dst? Dar-
am trat das Geistige Zug um Zug im Antlitz des Men-
schen zuriick. Heute feiert das Irrationale, gebtarnt als
das «Unbewusstey, seine hichsten Triumphe. Es hitte
diese Tabtsache nicht ausdriicklicher dllustriert werden
konnen, als kiirzlich im Zoologischen Horsaal der Uni-
viensitatl Ziinieh, als C. G. Jung seinen Vortrag «Das Pha.
nomen des Geistesy zweimal halten musste. Der Geist
ist fiir Jung zum Archetypen gaworden, iiber dessen
Wesen und dessen letzte Sinnhaftigkeit er sich vornehm
aunsschweigt. In Triumen, Mythen und Legenden, also
in den irrationalen Schichten und ‘Gebilden sucht Jung
Aufschiuss iiber die Erscheinung des Geistes. Das Helle
soll durch das Dunkel beleuchtet wenden, die Sonne am
Abglanz des Mondes und den letzten Strahlen der Dim-
merung erforscht wenden. Wer wagt es, gegen solche
Perversion zu protestieren? Als ob es kein Selbstbe-
wusstsein gdbe! Als ob micht die experimentelle Fsy-
chologie etwa durch die Wiirzburger-Schule eines Kiilpe,
Ach und Lindworsky die Sonderstellung der Denk- und
Willensakte dargetan hitte ! Wir sind die letzten, die Be-
deutung des Unbewussten fiir das Seelenleben des Men-
schen bagatellisienen zu wollen, @ber wir werden nie-

~mals durch die tritbere Linse des Unbewussten das Be-

winsste als blosses «Phidnomeny betrachten kénnen. Der
katholische Mensch wird sich niemals lange in einen
Luftschutzkeller einsperren, um dann iiber die Existenz
der Sonne zu diskutieren. Der christliche Mensch ist ein
betont geistiger Mensch. Er glaubt an die Fahigkeit sei-
nes Verstandes (der ibrigens kein aus der lebendigen
sealischen Gestamtheit herausdestillierter «reiner» Ver-
stand ist) und deshalb kann er sich micht mit noch so
wissenschaftlich aufigedrehter Scheinproblematik aufrie-
den geben, sondern will die Wesens- und Sinnfragen stel-
len. Der Geist ist ihm nicht bloss der Techniker des Le-
bens, sondern vor allem ider letzte Sinndeuter des Da-
seins. Damit distanziert sich der katholische Mensch
gleich weit von ddem Rationatismus und intellektfeind-
lichem Intuwitionismus, lehnt aber moch vielmehr jemen
sich selbst widersprechenden «absoluten» Relativismus
ah, flir den die Wahrheit jedes Jahrzehnt dndert, in je-
idem Kulturkreis wieder eine andere sein kann. — Der
katholische Mensch reisst micht bloss reine und prak-
tische Viernunft nicht auseinander (er wiirde damit den
Menschen schlimmer zerreissen, als die Atombombe die
Atome spaltet), er weiss auch, dass jene Schwichung
seiner matiirlichen Verstandeskrifte durch die Erbsiinde
nicht so tief ging, wie Luther gemeint hatte, da er die
Vernunft eine «aussitzige Hure» nannte, und dass durch
die Offenbarung Christi, der kam ,«um fiir die Wahrheit
Zeugnis abzulegeny, jene Schwichung iiberdies wettge-
macht wunde, Darum ist das katholische Menschenbild
ein zutiefist geistiges, geformt von den ewigen Wahrhei-
ten. Sie geben diesem Antlitz den Zug ruhiger Sicher-
heit und innenlich geschlossener Einheit. Die seelische
Zusammenhanglosigkeit, die nach Max Picard auf dem
modernen Gesicht so deutlich geschrieben steht und den
inneren Zerfall des eigentlich Menschlichen verrit, kann
vom katholigchen Menschen iiberwunden werden. Nicht
umsonst hat ein Paulus immer wieder werlangt, die
Christen sollten «reich werden an Erkenntnis und jeg-
lichem Venstandnis» (Phil. 1, 9), und hat in seinen Brie.
fen auch geistige Anspriiche an die Christen gestellt und
befriedigt. Nicht einmal die als so «einfach» geprie-



senen Gleichnisse und Parabeln des Herrn waren leicht
verstindlich, sondern wurden gegeben, dass «sie sehen
wnd doch nicht sehen, héren und nicht verstehens (Mt.
13,13). Die These, christliche Verkiindigung miisse sich
auf der Ebene geistiger Anspruchslosigkeit bewegen, fin-
et weder in der HI. Schrift, noch in der &lteren Tradi-
tion eine Stiibze. Der katholische Mensch ist nur als gei-
stig lebender Mensch mdoglich. Als solcher ist er zwar
gebunden an die Autoritit seiner meligiosen Wahrheit,
aber er weiss, dass es die Wahrheit der Wirklichkeit sel-
ber ist, die er erkennt, und die ithm von Christus bestd-
tigt wird. Darum macht ihn diese Wahrheit frei nicht
nur von den Vorurteilen triebverhafteter Weltanschau-
ungen, sondern auch von der auf weiten Strecken J. Kant
verhafteten, ruhelosen und diisteren Problematik neu-
protestantischer Geistigkeit, und der zwischen absoluter
Objektivitat und absoluter Subjektivitit schwankenden
.Unsicherheit anthroposophisch -idealistischer Weltauf-
fassung. Es darf in diesem Zuwsammenhang auf die Neu-
erscheinung «Das Menschenbild im katholischen, prote.
stantischen und anthroposophischen Erziehungs-Ideal»
hingewiesen wenden, die bei Paul Haupt in Bern kiirz-
lich erschienen ist, in der wir das katholische Menschen-
bild ausfihrlich skizziert haben.

Weil der katholische Mensch ein bewusst geistiger
. Mensch ist, vermag er das dussere und innere Chaos zu
mejstern, das iiberall sich ausdehnt, wo mur das Stoff-
liche anerkannt und gesehen wird. Materialismus und Ir-
rationalismus gehdren eng zusammen. Beide miteinander
haben die Unordnung heraufbeschworen, als sie sich vom
Geiste emanzipierten. Die Stoff- und Triebwelt gilt dem
katholischen Menschen zwar nicht -als bdse, sie ist ihm
als Schopfung Gottes gut und wichtig. Aber im Menschen
ist Stoff und Trieb mit dem Geiste gekoppelt und darum
der Erhellung und Fithrung durch den Geist bedirftig.

- Der Geist bestimmt die Rangordnung der Dinge, weil er

" allein um hohere Ziele weiss. Den katholisehen Menschen
sollte darum ein fast instinktives Wertbewusstsein aus-
ie«ich—men, jenie echte Kritikfahigkeit, die Paulus vom
Christen fondert, die Gabe Echtes und Unechtes, Wich-
tiges und Nebensichliches zu unterscheiden.

Das Menschenbild unserer Zeit st zweitens ein n a -
turalistisches. Reine Diesseitigkeit hat ihm seine
eigentliche Tiefendimension, jene der Gottlichkeit, ge-
raubt. Danum wirkt das Gesicht des heutigen Menschen
g0 flachenhaft, darum geht das Auge schon unserer Kin-
der nur auf das Nahe, Greifbare und betrachtet so er-
schreckend 'niichtern ‘uln'd illusionslos diese Welt. Der
Blick in die Ueberwelt ging verloren. Alles, was liber das
Nichstliegende hinausgeht, wird als unwirklich, als
phantastisch abgelehnt. Der Mensch ist mum Lakaien ge-
wohnlichsten Lebensbediirfnisses geworden. Religitses
Denken und Leben gar wind in die Kategorie des Magi-
schen und Praelogischen, und damit in die Welt des Pri-
mitiven wverbannt, Darum =z#hlt man den katholischen
Menschen zu den mittelalterlichen Menschen, die nicht
Schritt gehalten haben mit der Entwicklung, oder man
vermuiet, bei den katholischen Intellektuellen vor allem,
sie fiithrten ein eigenartiges Doppelleben, es klaffe ein

Riss zwischen ihrem Denken als gebildeten Menschen des -

20. Jahrhunderts und ihrem sonntiglichen Kirchenbe-
such, wo sie sich fir eine Stunde von der Weihrauch-
atmosphire einnebeln liessen.

Dieser Naturalismus erweist sich als langlebige, in
vielen Metamonphosen sich immer wieder wandelnde Hal-
tung. Glaubte man, er wiirde mit der Ueberwindung der
mechanistischen Naturwissenschaft von selbst absterben,
ja infolge der Hochkonjunktwe fiir inrationalistische 6st-
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liche Mystizismen eine verichtliche Angelegenheit wer-
iden, so tvat sich dieser Glaube als allzu naiv herausge-
stellt. Im Existenzialismus der deutschen Vor-
kriegs- wie der franzésischen Nachkriegsphilosophie gip-
felt er sich in letzter brutaler Nacktheit. Die schmuck-
und inhaltlose Existenz allein muss geniigen, um in héch.
ster Intensitét das Dasein zu erleben, das nicht mehr iiber
sich hinausweist, das in keinem itberweltlichen Bezirke
nach einer Ewigkeit verlangt, sondern nur je im Augen-
blicke der persénlichen Entscheidung seine Grosse und
seine innerlich verhaltene Leidenschaft erreichen soll.
Aber ist es nicht dieser Existenzialismus, der den Mer-
schen in jene neurotischen und hysterischen Reaktionen
treibt, die sich im Kriege so damonlisch auswirkten ? Denn
diese Verherrlichung des«Daseins im Augenblicke» iiber-
windet nicht die unheimliche Lebensangst im Gesicht
des deutschen Menschen, sondern steigert diese «Grund.-
befindlichkeit» des Daseins, eben die Angst ins Uner.
messliche, fithrt zur Pvemone'nslpailtung oder zur Apathie
des Nihilismus.

Aber auch die Keime zu einem meuen H umanisg-
m u s, wie wir gie heute recht zahlreich in ausldndischen
Zeitschriften entdecken kénnen, bleiben fest im harten
Boden des Diesseits verwurzelt. Wo sie doch noch vom
christlichen Tau befeuchtet werden, sind es nicht die
Tautropfen christlicher, {ibernatiirlicher Wahrheit und
Gnade, sondern nur die verblasenen Troépflein christ-
licher Ethik, die in subjektiver Auswahl aufgenommen
werden, fast nur wie zur Verzierung des Daseéins, Man
glaubt im Grunde an ein mogliches griechisches Men-
schentum ischoner Proportionen, massvoller Harmonie
und seelischer Gesundheit. — Aber dieser gutgemeinte
Humanismus weiss nicht um das verschwiegenste Ge-
heimnis des Menschseins: um das Leid. Er glaubt un-
bewusst an eine bestandige Entwicklung und spricht von
Tragik, wenn die Linie der Entwicklung plétzlich ab-
reisst oder gewaltsam gebrochen wird. Damit aber ver-
fallt idieser Humanismus der iiblichen Ratlosigkeit jedes
rein naturalistischen Lebensstiles, sein Ende ist regel-
mésgig die Verlegenheit.

. Der christliche Mensch aber ist bewusst ein Bitrger
zweier Welten, Sein Weg fithrt aus dem Diesseits ins
Jenseits, und da, wo sich die beiden Wege treffen, steht
das Kreuz. Es bedeutet fiir ihn micht tragisches Schick-
sal und noch weniger hoffnungslose Verzweiflung. Er
grilsst es als «spes unica», als Vermittlerin aller Gna-
den. Freilich nicht in hybridem Leidensmut, nicht aus der
blossen Erfahrung, dass Leiden den Menschen lautern
und vertiefen. Solches Denken lige auf dem Geleise eines
gewissen Idealismus und damit der Entwicklungsidee,
die sich bei niherem Zusehen als Idee einer immanen-
ten Kreisbewegung entpuppt, wie Nietzsche durchaus
richtig gesehen hat. Es geht dem christlichen Menschen
bei seiner Annahme des Kreuzes nicht um Entwicklung,
sondern um Verwandlung, éass das Vergiangliche ins Un-
vergangliche gewandelt werde, darum muss das Weizen-
korn sterben. «Das Verwesliche wird mit Unverweslich-
keit, das Sterbliche mit Unsterblichkeit bekleidet, wir
werden alle verwandelt wenden» (1 Cor. 15). Dies alles
aber in der Kraft dessen, der den Tod tiberwunden hat.

So wichtig es ist zu betonen, dass diese Ausrichtung
auf das Jenseits den Menschen nicht lebensuntiichtig
macht, dass im Geganteil alle grossen Kulturen von der
transzendierenden Kraft jenseitigen Denkens geschaf-
fen und getragen wurden, die Betonung der Ueberwelt
selber und dessen, der uns den Weg zu ihr durch seine
Wahrheit, sein Kreuz und seine Gnade geoffnet hat und
stindig 6ffnet, darf iiber dem Kulturchristentum nicht
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vernachldssigt werden. Der Zug der Jenseitigkeit darf
aus dem Gesicht des katholischen Menschen micht zur
Unkenntlichkeit verwischt wemnden. Erst durch die Be-
gegnung mit der gottlichen Kraft gestaltet der katholi-
sche Mensch sein eigentliches Menschenantlibz, das dann
nicht mehr die Ziige eineg biossen Edelmenschentums
aufweist, sondern in seiner Vollendung jene des Gott-
Menschentums zeigen wird, der Humanitas und Be-
nignitas, die in Christus erschienen sind.
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Wie €in Mahnmal solite dieses katholische Menschen-
bild in der Auseinandersetzung unserer Epoche stehen.
Deutlich und genau miisste es jenes Bild verwirklichen,
nach idem der Mensch urspriinglich geschaffen ward, von
dem er dunch eigene Schuld abfiel, zu dem hin er aber
wieder erlést wurde. Dieses Bild gilt es heute aufzurich-
ten und zu verkiinden. Seine Wiirde, sein Adel aber sind
die heimliche Sehnsucht aller Menschen, die nach dem
Ur-Bild des vollen und echten Menschentums fragen.

Die hollindischen Bischife
im Widerstand gegen den Nationalsozialismus

Es liegt uns fern, die Bedeutung von Politik und Wirt-
schaft zu unterschiatzen. Trotzdem sind wir jedoch
der Ueberzeugung («Apologetische Blatter» Nr. 5,
15. Mérz 1946: Ex urbe et orbe, S.47), dass die tiefsten
Wurzeln der nazistischen Gefahr und des Ungliickes, das
sie mit sich gebracht hat, im Bereich des Religitsen und
Philosophischen lagen. All die Greuel und politischen
Ungerechtigkeiten waren letztlich die unselige Frucht
einer heidnisch-materialistischen Weltanschauung, wel-
che nichts wissen wollte von Christus, vom christlichen
Begriff der menschlichen Personlichkeit und von den dar-
aus erwachsenden Pflichten. Sie waren die Friichte
einer Weltanschauung, die. all diesen Werten mit Hass
begegnete. Hatte nicht Hitler selbst die Kithnheit, die
Zerstorung des Christentums als sein Hauptziel zu pro-
klamieren? Was wunder, wenn die katholische Kirche
von der ersten Stunde an Widerstand leistete? In der
Enzyklika «Mit brennender Sorge» hat sie als erste ein
offenes Wort gesprochen und ihre Befiirchtung und
Sorge zum Ausdruck gebracht. In ihren heiligsten Rech-
ten angegriffen und gehemmt in der ihr von Christus
personlich aufgetragenen Mission, musste die Kirche
sich verteidigen und Widerstand deisten. Die Kirche hat
damit nicht bis zum Juni 1941 gewartet.

Ein holléndisches Buch.

Eine der werschiedenen Dokumentationen katholi-
schen Widerstandes (wir werden spiter noch auf andere

2zu sprechen kommen) ist das Werk von P. Dr. S. Stock-

mann Q.F M.: «Die holldndischen Bi-
schofe im Widerstand. gegen den Nazis-
mus und die deutsche Tyrannei» (Verlag
Spectrum, Utrecht). Das Vorwort ist von S.Em. dem
Kardinal Dr. J. de Jong geschrieben.

Das 300 Seiten umfassende Buch ist eine sachliche
Darlegung alles dessen, was die hollindischen Bischiofe
unternommen haben, um das Volk vor der Vergiftung
durch nazistische Ideen zu schiitzen, die Rechte der
Kirche, der Religion und des Menschen zu verteidigen
und geistig sowohl wie materiell den Opfern der natio-
nalsozialistischen Ungerechtigkeiten zu Hilfe zu kom-
men.

Schon Jange vor Kriegsausbruch 1940 dusser-
ten die hollindischen Bischdfe ihre Meinung und bezo-
gen angesichts des herrschenden Faschismus und Natio-
nalsozialismus, der in den dreissiger Jahren auch in Hol-
land an Boden gewonnen hatte, klare ‘Stellung. Erinnern
wir uns an die allerdings nicht formelle Verwerfung im
Jahre 1934, an die ausdriickliche Verurteilung im Jahre
19386. Durch sie wurden alle, die der Partei bedeutsame

/

Unterstitzung gewihrten,
ausgeschlossen.

Indes schufen die Besetzun g im Jahre 1940 so-
wie die Politik der zivilen Verwaltung eine neue Lage,
die ihrerseits wieder nach einer ebenso neuen Verhal-
tungsweise rief. Im Hinblick auf die bitteren Erfahrun-
gen des deutschen Episkopates blieben die hollindi-
schen Bischéfe gegeniiber allen Garantien von Seite der
deutschen Machthaber in Holland immer sehr skeptisch. ,
Es war ihre tiefste Ueberzeugung, dass der National-
sozialismus mehr war als ein soziales und wirtschaft-
liches System, von dem sie sich hitten distanzieren kon-
nen. Der Nationalsozialismus war eine Weltanschauung,
die alle Malistabe der Parteifithrer bestimmte, eine Re-
ligion ohne personlichen ‘Gott, ohne die festen christ-
lichen Normen der Sittlichkeit und des Rechts. Es galt,
dariiber zu wachen, dass der militdrische Zusammen-
bruch unter der Macht des Nationalsozialismus nicht
auch den geistigen nach sich zog. Gewiss, Reichskom-
missidr Dr. SeyB-Inquart hatte in seiner Rede vom 23.
Mai 1940 u. a. versichert: «Wir kommen nicht nach Hol-
land, um dieses Volk und :dieses Land durch eine impe-
rialistische Politik zu ischikanieren, auch nicht, um ihm
unsere politischen Ansichten aufzuzwingens». Trotzdem
sollten die spiteren Ereignisse eine andere Sprache
sprechen. Solche triigerischen Worte mussten indes in
den Reihen der Hollinder eine gewisse Schwankung her-
vorrufen. Militirische Erfolge und der Druck auf die
offentliche Meinung taten das ihrige. Die Gefahr wurde
immer grésser. Die hollindischen Bischéfe konnten
nicht linger abseits stehen. Das katholische Volk Hol-
lands erwartete von seiten «der kirchlichen Autoritit
klare Direktiven, die in den Hirtenbriefen und Instruk-
tionen vom 13. Januar 1941 tatsichlich gegeben wurden.

Auf Grund dieser Hirtenschreiben und Instruktio-
nen — sie waren bedeutend strenger als die Verurtei-
lungen aus den Jahren 1934 und 1936 — wurde der
Sakramentenempfang verweigert: allen
Mitgliedern der N.S.B. (Nationalsozialistische Bewe-
gung), allen Mitgliedern von Organisationen wie der
W.A. (War afderling) oder der hollindischen SS, den
Mitgliedern von Vereinen, die mit dem Nationalsozialis-
mus sympathisierten, allen Propagandisten der N.S. B,
gsowie ihren finanziellen und moralischen Helfershel-
fern, den Lesern nationalsozialistischen Schrifttums,
den Mitgliedern des «nationale Jongdstern», die das 16.
Altersjahr iiberschritten hatten usw. usw.. Ein Kom-
promiss war ausgeschlossen.

Trotzdem verursachten diese Massnahmen den Geist-
lichen in der Awsiibung ihres Amtes verwickelte Ein-
zelfille, die eine gerechte Lésung forderten. Was sollte

vom Sakramentenempfang



- tervention, zum Erlass von Richtlinien,
und Gegenmassnahmen zwang, um die Rechte und Frei-

~

mit jenen geschehen, die gezwungen der Partei beitra-
ten? Mit den jungen Mitgliedern der nazistischen Ju-
gendbewegungen? Mit den Mitgliedern nationalsoziali-
stischer Verbdnde, wie des N,V.V. (Neederlandsche
verband van vokvereinigungen)? Das verlangte von den
Priestern Gerechtigkeitssinn und Klugheit. Man durfte
nicht alle in Bausch und Bogen verurteilen; jeder ein-
zelne Fall musste fiir sich gepriift werden. Ein heikles
Problem stellte die Ehefrage, denn den Mitgliedern der
N. 8. B. war die kirchliche Trauung untersagt. Nicht
selten konnte man vernehmen, die kirchliche Trauung,
um die man gebeten habe, werde vorliufig nicht stattfin-
en, da die kirchlichen Autorititen sie verweigerten,
oder: Sobald die hollindischen Bischofe ihren Irrtum
eingesehen hitten, werde die klrchlxchxe Trauung nach-
geholt werden.

‘Offener Widerstand

Mit der dreifachen Verurteilung von 1934, 1936 und
vor allem mit jener vom Januar 1941 war der Wider-
stand der holldndischen Bischéfe eréffnet. Wo der Na-
tionalsozialismus Einfluss zu gewinnen suchte, machte
sich dieser Widerstand geltend. Bald war es die allge-
meine Lage, bald eine spezielle Massnahme der Besat-
zungsmacht, welche die hollindischen Bischéfe zur In-
zu Protesten

heiten der treuen Patrioten zu retten. Viele der in ‘Stock-
manns Buch angefiihrten Dolumente mussten wiahrend
des Krieges geheimgehalten werden. Hirtenbriefe konn-
ten zwar von der Kanzel herunter verlesen werden, die
Verbreitung des Textes konnte jedoch nur im geheimen
geschehen. Mehrere Proteste bei der deutschen und hol-
lindischen Regierung blieben der Oeffentlichkeit iiber-
haupt unbekannt.

All das findet sich geordnet und erkldrt in Stock-
manns reich dokumentierbem Werk, Im ersten, 5 Ka-
pitel umfassenden Teil (Seite 18—158), gibt der Ver-
fasser einen systematischen Ueberblick tiber die Aktivi-
tat der hollindischen Bischofe im Laufe der Kriegs-
jahre; er entwirft dort ein Bild iiber das Werden und
die Veranlassung der von .den Bischdfen unternomme-
nen Aktionen gegen den nationalsozialistischen Einfluss
in Holland. Im ersten Kapitel, dem wir bereits einige
Zitate entnommen haben, fithrt Dr. Stockmann unter
dem Titel «Die letzten Prinzipien 'des Widerstandes ge-
gen den Nationalsozialismus» die Dokumente-an, welche
das eigentliche Fundament der Résistance darstellen:
Die dreifache Verurteilung der nationalsozialistischen
Bewegung (1934, 36, 41); Verbot der Zusammenarbeit
mit der deutschen Wehrmacht; Audienzen der christ-
lichen Kirchen bei Dr. SeyB-Inquart: eine klare miind-
liche Auseinandersetzung zwischen der geistig-christ-
lichen Autoritit und der Besatzungsmacht.

Kapitel 2 berichtet vom Widerstand gegen ‘den An-
griff auf die katholischen kulturellen Organisationen
(Radio, Presse, katholischer Unterricht), die reli-
giésen und caritativen Organisationen (Vereinigungen
und katholischen Stiftungen ohne Erwerbsziel, Sam-
melrecht, . Spitiler usw.), soziale Verbinde (Vereini-
gungen der katholischen Arbeiter, Bauern und Lehrer),
Kapite] 3 vom Widerstand gegen idie nationalsozia-
listischen Organisationen (Winterhilfe, holldndischer
Volksdienst, Arbeitsdienst, Kulturkammer, Aerztekam-
mer usw.), Kapitel 4 vom Widerstand gegen die Depor-
tationen und dem Giiterraub (Judendeportationen, De-
portationen der hollindischen Arbeiter, Jagd auf Stu-
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denten, zweite Gefangennahme von hollindischen Mili-
tarpersonen, Raub von Kirchengiitern usw.), Kapitel 5
vom Widerstand durch Hilfeleistung gegeniiber den
Opfern der nazistischen Ungerechtigkeit. ' '
Nach zwei Jahren Besetzung und trotz des Wider-
standes und der bischéflichen Proteste wunde der totali-
tire Charakter der nazistischen Weltanschauung immer

. spiirbarer. Er zeigte sich in verschiedenen Massnahmen,

die auf skandalése Weise Recht und geistig kulturelles
Leben in Holland vergewaltigten. Angesichts dieser
wachsenden Gefahr kamen die verschiedenen christ-
lichen Kirchen zur Ueberzeugung, dass mehr Solidaritit.
im Handeln und gemeinsame Proteste bei den national-
sozialistischen Regierungsstellen am Platze seien. Diese
richteten sich vor -allem gegen Prof. Schrieke, den Chef
des Justizdepartementes und gegen Dr. SeyB-Inquart.

Beschwerde bei SeyB-Inquart

Am 5.Januar 1942 wurden die Delegierten der ver-
schiedenen christlichen Kirchen, unter ihnen Msgr. van
de Loo als Stellvertreter der katholischen Bischéfe, von
Prof. Schrieke empfangen. Bei dieser Gelegenheit leg-
ten die Vertreter ihre Verwahrung ein gegen die Zer-

storung der gesellschaftlichen Grundlagen, ndmlich der

Gerechtigkeit, der Liebe, der Meinungs- und Ueberzeu-
gungsfreiheit durch willkiirliche Verhaftungen und
Einkerkerungen, durch Judendeportationen, durch Druck
auf die Bevolkerung.

Am 17. Februar 1942 wurden dieselben Delegierten
von Dr. SeyB-Inquart in Audienz empfangen. Prof W.
J. Aalders, der mit Msgr. van 'de Loo und Dr.J.J.C. van
Dijk an der Besprechung teilnahm, legte ihm dieselben-.
Beschwerden vor. Herr SeB-Inquart antwortete mit einer
vorbereiteten Rede, die keine der gestellten Fragen be-
rithrte. Mit viel Rhetorik zeichnete er in groben Ziigen
ein Bild von den Grausamkeiten des Bolschewismus, der
in gefahrlicher Weise unsere christliche Zivilisation be-
drohe. Aus diesem Grunde, iso fiihrte er. aus, miissten alle
Feinde Deutschiands verhaftet werden. Die Juden zeich-
nete er als degenerierte und staatsgefdahrliche Rasse. Be- .
ziiglich der Meinungs- und Ueberzeugungsfreiheit (Glau-
bensfreiheit) beabsichtigten die Deutschen niemals, den
Hollindern ihre Weltanschauvung  aufzuzwingen. SeyB:
Inquart liess durchblicken, dass Holland sich vielmehr
dem wirtschaftlichen System der neuen Ordnung anpas-
sen miisse, dass nicht der Nationalsozialismus die Kirche
provoziere, sondern dass 'das Gegenteil der Fall sei. Die
Kirche hitte namlich durch 'den Erlass politischer Direk-
tiven ihren Bereich iberschritten. Er bedaure aufs
tiefste, dass sie es gewagt habe, gldubigen Nationalsozia-
listen die Sakramente zu verweigern, seien diese doch

'bereit, ihr Leben im Kampf gegen den Bolschewismus

zu opfern. — Auf diese Ausfithrungen, die den wesent-
lichen Fragepunkt nicht trafen, antworteten die Dele-
gierten, sie hitten nicht fiir den Bolschewismus plédiert.
Der Kampf zwischen Deutschland und dem Bolschewis-
mus hitte rein politischen Charakter und erklarein kei-
ner Weise die Invasion der deutschen Wehrmacht -in
Holland. Nicht die Blut- und Rassentheorie, so fithrten
sie weiter aus, kénne als letzte Norm dienen, sondern nur
das Gesetz des Evangeliums. Die christliche Ueberzeu-
gung fiihre unvermeidlich zum Konflikt mit der nazisti-
schen Weltanschauung, die alle Berelche des offenthchen
Lebens vergiftet habe.

Diese Audienz hinterliess be1 den De]eglerten der
christlichen Kirchen den Eindruck, dass die Ergebnisse
gleich Null waren. Zufrieden :indessen, vor den -Be-
satzungsbehdérden auf diese Weise ihre Meinung. zum.



Ausdruck gebracht zu haben, wollten sie unverziiglich
ihre Glaubigen iiber den unternommenen Schritt und
iiber «das negative Resultat unterrichten. Im letzten Au-
genblick verbot <die «Sicherheitspolizei» mnter Straf-
androhung, irgendwelche Erklirung an die Glaubigen
zu richten. Daraufhin richteten idie kirchlichen Autori-
tdten an Herrn SeyB-Inquart die Frage, ob es in Zukunft,
um Meinungsverschiedenheiten zwischen den Kirchen
und der zivilen Gewalt zu regeln, kein anderes Mittel
gebe als die Einmischung der Polizei. Diese Audienz be-
deutete ein besonderes Datum in dem mun eingeleiteten
‘Kampf zwischen den hollindischen Bischifen und den
fithrenden Leuten der Nazis. Sie hatte die Lage geklirt
und den schlechten Willen :der Besatzungsbehérden noch
klarer in Erscheinung treten lassen. Es blieb nichts
iibrig, als der Kampf fir die Verteidigung der Rechte
gegen die Gewalt auch auf die Gefahr hin, dass daraus
voriitbergehend dem mystischen Leib Christi, der Kirche,
Schaden erwachse,

Ausgedehnter Widerstand

Wihrend drei dangen Jahren, bis zum Tag der Be-
freiung, wurde der Widerstand der Bischofe immer gros-
ser und auf immer weitere Gebiete ausgedehnt.

Hier all die einschldgigen Dokumente dieses ausge-
dehnten Widerstandes der katholischen Bischéfe anzu-
fihren, witrde zu weit fithren. Erwidhnen wir nur noch
zwei Dokumente: den Hirtenbrief vom 25. Juli 1941 ge-
gen das Verbot der katholischen Arbeiterverbidnde und
den vom 12. Mai 1943 gegen die Arbeiterdeportationen
nach Deutschland. Die Briefe sind von einer ganz beson-
deren Bedeutung, da der erste das Zeichen zu einem pas-
siven Widerstand war und weil der andere sozusagen
den Hohepunkt des Kampfes der katholischen Holldnder
gegen die nazistische Besatzungsmacht bedeutete.

Gegen die nationalsozialistische Arbeiterliga

Trotz der gegenteiligen Behauptungen von SeyB-
Inquart hatte die Besatzungsmacht die Absicht, das hol-
landische Volk zur mationalsozialistischen Lehre zu be-
kehren und die «Gleichschaltungy durchzufithren, Zu die-
sem Zwecke war es u. 4. notwendig, den Einfluss der
bestehenden katholischen Organisationen zu brechen und
sie -durch List oder durch Gewalt durch nazistische Or-
ganisationen zu ersetzen. Wihrend des ersten Besetzungs-
jahres hatte der Feind trotz «der Proteste der Bischife
schon mehrere katholische Zeitungen verboten oder ge-
knebelt, bestimmte Vereinigungen fiir die katholische Ju-
gend waren schon aufgelést worden, :das RKO (kathol.
Radio) musste schweigen. Die Nazifizierung ging ihren
Weg. Am 25.Juli 1941 ernannte der Reichskommissar
den Nationalsozialisten van Wondenberg zum Kommis-
sar der katholischen Arbeiterliga (R. K. Werkliedenver-
bond) und stellte damit diese Organisation mit ihren
200,000 Arbeitern unter nazistische Aufisicht. Die Reak-
tion war jedoch eine ganz andere, als die Deutschen er-
warteten. Die Leiter und die ganze Angestelltenschadft
weigerten sich, mit van Wondenberg zusammenzuarbei-
ten. Zehntausende von Mitgliedern verliessen die Liga.
Dieser massenhafte Widerstand ider katholischen Arbei-
ter wunde durch den Hirtenbrief vom 25. Juli 1941 méich-
tig unterstiitzt. Dieser Brief war die emste &ffentliche
Anklage der Bischife gegen das Naziregime in Holland.
«Lange»,so fithrte der Brief aus, «haben wir in Schwei-
gen verbracht, wenigstens 6ffentlich, gegeniiber all den
Ungerechtigkeiten, welche in diesen letzten Monaten ge-
geniiber uns Katholiken geschehen sind . . . Aber jetzt
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hat sich etwas ereignet, wozu wir micht schweigen koén-
nen, ohne unseren geistlichen Auftrag zu verraten. Non
possumus non logui.» Durch diesen Hirtenbrief wurden
alle diejenigen Personen vom Sakramentenemp-
fangausgeschilossen, welche der neuen Arbeiter-
liga beitreten wiinden, die ja nichts anderes war, als eine

. getarnte nationalsozialistische Organisation. Die Deut-

schen gaben sich wohl Rechenschaft iiber die Tragweite
dieses Hirtenbriefes, der 200,000 katholische Arbeiter
betreffen musste und so die katholische Meinung auf-
wiithlen wiirde. Deshalb taten sie alles, um seine Ver-
lesung in der Kirche zu verhindern. Noch am Sonntag,
den 3. August 1941, morgens 4 Uhr, benachrichtigte die
Gestapo den Erzbischof und alle anderen Bischofe, dass
Dr. SeyB3-Inquart die Verlesung ‘des Briefes verboten
habe. Trotzdem wurde der Brief an diesem Tag in allen .
Kirchen und 6ffentlichen Kapellen des Landes verlesen.
Der Hirtenbrief traf die Besatzungsmichte ins Leben-
dige, was aus einer Rede des Generalkommissars Schmidt
am 15. August 1941 in Utrecht hervorging, die aber auch
gleichzeitig mit einem Schlag das Spiel der Besatzungs-
macht entlarvte, «Wir Nationalsozialisten», sagte er,
«sprechen den Bischéfen und jeder kirchlichen Autoritit
das Recht ab, sich in politische Dinge einzumischen, die
nur Sache der politischen Fithrer und der Laien sind.
Unsere Devise: ,Die Volksfithrung gehort uns’ ist, wie
wir jetzt wissen, durch die Kirche angegriffen worden.
Aber wir werden die Kirche in die Domine zuriickweisen,
die die ihr eigene ist. Wir werden den Priestern langsam
aber sicher jede weltliche Macht nehmen. Die Bischofe
diarfen mit uns zusammen zum Wohl des Volkes arbeiten,
wenn sie sich aber weigern, uns die Volksfithrung zu
iiberlassen, wenden sie 'die nationalsozialistische Hirte
kennen lernen miissen.» — Das war nur ein Grund mehr

. fir die Bischofe, Widerstand zu leisten!

Gegen die Arbeiterdeportationen

Der bischofliche Widerstand erreichte seinen Hdohe-
punkt in der lauten Anklage gegen die Deportierung von
Arbeitern in dem Hirtenbrief vom 12.Mai 1943, Nach
gewohnter Methode gebrauchte die Besetzungsmacht in
der Frage der Arbeiteranwerbung zuerst die Milde und
dann die Strenge. Von Juni 1940 ab suchten die Deut-
schen freiwillige Arbeiter. Als diese sich nur in sehr klei-
ner Zahl zur Verfiigung stellten, begann der Feind mit
einem sanften Druck: iden Arbeitslosen wunde Arbeit in
Deutschland angeboten; wer sich zu gehen weigerte, er-
hielt keine Arbeitslosenunterstiitzung mehr. Viele gingen
nach Deutschland, weil sie gezwungen waren, fiir ihren
Lebensunterhalt zu sorgen. Auf diese Weise arbeiteten
im Dezember 1941 150,369 hollandische Arbeiter in
Deutschland.

Fiir die deutschen Behérden waren das aber moch zu
wenige. Am 20. Februar 1942 wurde bestimmt, alle Mén-
ner und unverheirateten Frauen, die nicht in der Lage
waren, fiir ihren Unterhalt aufzukommen, hitten sich in
den Arbeitsbiiros einzuschreiben. Die Leiter dieser Bliros
hatten die Aufgabe, eine moglichst grosse Zahl von Ar-
beitern anzuwerben. Dies liess die Frage erstehen, ob eg
diesen uberhaupt im Gewissen erlaubt sei, Landsleute
zur Arbeit in Deutschland zu verpflichten. Die Frage
wurde von den Bischéfen gepriift und auf einer am 26.
April 1942 im erzbischéflichen Palais abgehaltenen Kon-
ferenz entschieden: die Leiter dieser Arbeitsbiiros hitten
nicht nur kein Recht dazu, sondern sie seien sogar im
Gewissen verpflichtet, ihre Stelle aufzugeben. Unter den
37 Leitern der Biiros waren 7 Nazis; .von den 30 an-
dern entschlossen sich 20, den bischéflichen Weisungen



Folge zu geben und ihr Amt niederzulegen. Daraufhin
wurde die von den Nationalsozialisten getroffene Mass-
nahme zuriickgezogen. Die Biiros hatten sich nur noch
mit freiwilligen Arbeitern zu befassen.

Die Niederlage von Stalingrad inderte indes wieder
. den Sachverhalt. Obwohl im Dezember 1942 schon
262,872 hollandische Arbeiter in Deutschland beschiftigt
waren, wurden jetzt alle erreichbaren Arbeitskrifte in
Holland mobilisiert. Alle Manner von 18 bis 35 Jahren
wurden (mit wenigen Ausnahmen) zur Arbeit gezwungen
und massenweise nach Deutschland deportiert. Die Bi-
schife protestierten energisech im Hirtenbrief vom 12.
Mai 1943: «Die Deportationen sind eine schreiende Un-
gerechtigkeit . . . eine Verletzung aller menschlichen und
gottlichen Rechte. Hier geht eine Deportation in einem
solchen Ausmass vor sich, wie die christliche Welt gie
noch nie gesehen hat. Um dhnliches zu finden, muss man
. bis zum babylonischen Exil zuriickgehen, als das Volk’
Gottes in Gefangenschaft abgefithrt wurde. Der Kampf
gegen den Bolschewismus ist nur ein Vorwand. Wer den
Bolschewismus, den vom Papst verurteilten atheistischen
Kommunismus, wirklich bekimpfen will, darf nicht mit
allen Mitteln das Christentum verfolgen, wie es der Na-
tionalsozialismus tut, der die Kirche daran hindert, ihr
Amt den eigenen Kindern gegeniiber auszuiiben.y

Hollindische Priester, die sich angeboten hatten, die
deportierten Arbeiter zu begleiten, wurden tatsichlich
zuriickgewiesen. Der Hirtenbrief vom 12, Mai 1943 ist
‘ohne Zweifel der heftigste Protest der Bischife gegen
die Nazimethoden.

Die Kirche ein Bollwerk gegen den Nationalsozialismus
Ungliicklicherweise haben all die Vermittlungsaktio-

nen der hollindischen Bischofe ihre Hirtenbriefe, In-
struktionen und Direktiven, welche in «den 150 letzten

Seiten des Buches wiedergegeben werden, die Ungerech-

tigkeiten der nazistischen Besatzungsbehénde nicht ver-

hindern konnen; erst die Waffen konnten diese Tyrannei

. brechen. Dass der Widerstand der hollindischen Bischdfe

die Propaganda und die Vorstdsse der Nazis weitgehend
verhinderte, zeigt ganz klar eine Rede, die der General-
kommissir Schmidt in einer Geheimsitzung der national-

. sozialistischen Funktionire zu Utrecht am 15. August

1941 hielt: «In Deutschland wie in Holland», sagte er,
«muss der Nationalsozialismus gegen drei sehr méchtige
Krafte den Kampf fithren: im Osten gegen den Bolsché-
wismus, im Westen gegen die Plutokratie und im Innern
gegen die romisch-katholische Kirche». Ein herrliches

Zeugnis, das damit dem W1derstamd der holldndischen

Bischéfe ausgestellt wunde.
Der hollindische Sprecher vom Radio London schloss

- wahrend des Krieges seine Nachrichten immer mit den

sinnvollen, auf dieses Volk der Seefahrer bezugnehmen-
den Worten: «<Goed behonder vaarten goede
wacht». ' '

Wenn man dies Buch iiber den Widerstand der
hollindischen Bischofe liest, denkt man an diesen
Radiogruss. — Die hollandischen Bischofe waren die
Lichttrager und die geistigen Wichter, die wihrend der
Jahre des Sturmes, der im politischen*und religiésen Le-
ben tobte, auf der Wacht standen, immer wieder Klar-
heit boten und den hollindischen Patrioten in ihrer Not

zu Fithrern wurden. In keinem von den Nazis besetzten

Land haben die katholischen Bischéfe einen so energi-
schen und gleichzeitig so umfassenden Widerstand ge-
leistet, wie in Holland. Deshalb kénnen die hollandischen
Katholiken thren geistigen Fiithrern gegeniiber mit Dank-

.barkeit und mit Stolz sich an diesen Widerstand erinnern,

der nicht von einer minderwertigen parteipolitischen Ge-
sinnung getragen war, wso'nfdern vom Geist wahrer Grosse
und Frelhelt'

©

Dle Bebeutung des shinhshatholizismuss
S in l-ranhreach

(Zur Problematik unserer Zeitenwende.)
§
Das Wesen und die Rolle des franzosischen «Links-
katholizismusy sind Gegenstand zweier Aufisitze gewe-
- gsen (Apolog. Bl, Nr. 11, 12/18, Jg. 1946), deren richtiges
Verstandnis einige grundsitzliche Nachbemerkungen ar-
fordert. Nicht um Berichtigungen wird es sich dabei
handeln, sondern um Erginzungen, zumal es dabei um

Probleme geht, die fiir unsere Uebengangszeit itherhaupt

bedeutsam sind, nicht mur fiir Frankreich., Die beiden
Aufsitze stammen von einem Franzosen, der selber mit-
ten in der Bewegung steht. Haben seine Ausfithrungen
nicht den Eindruck erwecken konnen, als brauchte es’
‘mir eine klare Erkenntnis der Glaubenslehre und ein
héheres Mass an gutem Willen, um die vielfiltige Krise
unserer Zeit zu iberwinden? Oder hat nicht umgekehrt
der Eindruck entstehen kiénnen, als wire alle Glaubens-
erkenntnis und der heroischste Bekenntniswille zuletat
doch vergeblich? Folgt micht auf den Eindruck, der

Christ miisse seinen Weg von der Uebernatur zur Natur

. finden, der entgegengesetzte Eindruck, die Tragik im na-
tiirlichen Bereich lasse zuletzt doch nichts ibrig als die
Flucht in die Uebernatur?

Das verwirrende Spiel sodlcfher Emdrurcke spiegélt un-

sere Verwim'un!g' gegeniiber der Vielfalt der Erscheinun-

gen in unserer Zeit. Ermessen wir denn immer, wieviele

¢

Weltanschauungen, wieviele Gesellschaften in unserer .

Zeit nebeneinander bestehen? Wir wissen, dass es nur
eine katholische Glaubenslehre gibt, gegeben hat und

geben kann; aber wir vergessen, dass Weltanschauun-

gen zeitbedingt sind, weil sie von menschlichen und na-
piirlichen Verlhé_ltnissen mehr abhingen als von den ewi-
gen Glaubenswahrheiten, und dass es also auch mehr
als eine katholische Weltanschauung gibt, von den an-
dern ganz zu schweigen, Wir sprechen von der Gegell-
schaft unserer Zeit; aber wir {ibersehen dabei zuweilen,
dass es eine mittelalterliche Gesellschaft gegeben hat,
darauf noch die eineg Zeitalters, dessen Ende wir bereits
absehen, und dass diese vergangenen Gesellschaften
noch nicht verschwunden sind, obwohl sich schon’ eine
kiinftige abzuzeichnen beginnt.

1. Vergangene Formen in der Gegenwart

Die Weltanschauung des abendlindischen Mittelaliers
ist wesgentlich spiritualistisch gewesen. Das
Hauptkennzeichen dieses Spiritualismus war nicht etwa
der Vorrang der Usbernatur — dieses Merkmal findet
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sich ganz gemau so im christlichen Umniversalismus un-
serer Tage —, sondern die einseitige Erkenntnis der
Uebernatur, der eine Verkiimmerung aller Naturerkennt-
nis entsprach. Die Grisse dieser Weltanschauung liegt
in ihrer Einheit; aber diese Einheit ist nicht so sehr durch
den Vorrang dhres Hochstwerts bedingt als vielmehr
durch ihre Binfiltigkeit.

Wie die Weltanschanung, so war auch die Gesell-
. schaft des Mittelalters durch iibernatiirliche Werte be-
stimmt: dhre Ordnung beruhte auf Grundsatzen, ihr
Ausdruck war ein iiberaus hochentwickeltes Brauchtum.
Die Form dieser Ordnung war paternalistisch,
und diese Form leitete gich ebenso sehr von der monar-
chischen Verfassung der Kirche wie von den vaterrechi-
lichen Ueberlieferungen der abendlidndischen Kernwdl-
ker ab. Diese Form entsprach durchaus der gebietsmis-
sigen Gliederung dieser Gesellschaft, dem Dezentralis-
mug einer wesentlich bauerlichen Lebensart, und einer
Berufsverfassing, deren Einheit in der Person dag,
nicht in der Arbeit. Wie wenig giinstig die mittelalter-
liche Welt der Personlichkeitsentfaltung gewesen ist,
erhellt aus der Anonymitat ihrer Kunst. Auch bei der
Gesellschaft des Mittelalters beruhte also die, Einheit
auf der Einfiltigkeit ihrer Ordnung.

Im Gegensatz zur spiritualistischen Einseitigkeit des
Mittelalters entwickelte sich diematerialistische
Weltanschauung, die nicht minder einseitig war.
Gefirdert wurde diese Entwicklung durch die Erkennt-
nis der Natur; aber gekennzeichnet ist sie nicht dadurch
— auch dieses Merkmal gehdrt zum christl. Universa-
lismus unserer Tage—, sondern durch den Vorrang, den
sie der Natur einrdumt, und durch die Verklimmerung
aller Beziehungen zur Uebernatur, durch die Leugnung
der Offenbarung und des Mysteriums. Wegen ihres my-
thischen Charakters ist die mittelalterliche Weltanschau-
ung an sich arm; die materialistische dagegen deutet —-
entwicklungsgeschichtlich betrachtet — schlechthin auf
eine Verarmung, und das ist doch etwas anderes.

Dieger Weltanschauung entsprach eine bestimmte
Gesellschaft. Kann man bei dieser Gesellschaft {ibar-
haupt von ¢iner Ordnung reden? Grundsitze mussten
ihr fehlen, weil sie keine andere Grundlage kannte als
den Menschen selber: thr Humanismus entartete also
von selber zum In .d\i vidualismaus. In sozialer Hin-
sicht Ausserte gich diese Entwicklung durchaus zersts.
rerisch, vor allem durch den Verfall des tibermatiirlich
begriindeten Brauchtums und durch die Auflehnung ge-

gen den Paternalismus in jeder Form, in wintschaft- .

licher Hinsicht ausserdem durch die Vermichtung dér
beruflichen Vielfalt des Einzelnen im Zug der fortschrei-
tenden Arbeitsbeilung. An sich kannte diese Gesellschaft
keine politische Einheit, ebenso wenig eine soziale, zu-
mal die FEinheit des Berufslebens nicht mehr beim Men-
schen lag, sondern in der Arbeit selber.

Hatte diese Gesellsehaft so iiberhaupt bestehen kén-
nen? Tatsichlich bestand sie auch niemals so; 'denn ne-
ben der stidtischen gab es immer noch die bauwerliche,
die ithren mittelalterlichen Charakter durchaus gewahrt
hatte, ihre spiritualistische Weltanschauung, thren Pa-
ternalismus, thre gebietsmissige ‘Gliederung nach Ein-
heit und Vielfdlt in politischer, sozialer und wirtschaft-
licher Hinsicht. Ihrem Einfluss ist es zu verdanken, dass
die stidtische Gegellschaft nicht der vélligen Auflésung
anheimfiel. Umgekehrt war die Geltung des Individualis-
mus freilich stark genug, um diesen Einfluss véllig zu
verwandeln, Seiner ilbernatiirlichen Begriindung be-
raubt, nahm der Paternalismus seinerseits in-

\
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dividualistische Ziige an: die Obrigkeit von
Gottes Gnaden wurde zur Herrschaft aus eigener Macht-
vollkommenheit, die innere Ordnung zu einer rein #Zus-
serm, das Brauchtum zum Gesetz, die Unterwerfung un-
ter einen hohern Willen zur Unterwerfung unter mensch-
lichen Zwang, dér Fdderalismus zum Zentralismus, der
nach dem Subsidiaritdtsprinzip beschrinkte Paternalis-
mus zum unumschrankten Absolutismus, zuerst noch in
der gemilderten Form der Monarchie, spater in der un-
menschlichen Form des Totalitarismus.

Ermessen wir das ungeheure Ausmass unserer Kri-
sen? Die Krige der mittelalterlichen Weltanschauung
und Gesellschaft ist ihrer Einfaltigkeit entsprungen, die
Krise des folgemden Zeitalters dagegen der Vielfdaltig-
keit, Aber sind diese Krisen bisher schon geldst worden?
Trotz ihrer Krisen bestehen beide Welbansehauwungen
und beide Gesellschaften heute noch, wesentlich vergan-
gene Formen mitten in der Gegenwart,

2. Psychologische Probleme der Zeitenwende

Entstanden sind unsere Krisen durch die Erkenntnis
der Vielfalt und das Bekenntnis zu ihr. Gelést wenden-
sie jedoch nicht durch die Unterdriickung der Vielfalt,
sondern durch eine Ordnung, welche die verlorene Ein-
heit wiederherstellt, ohne die Vielfalt zu verneinen. Das
ist dag Anliegen des modernen Universalismus. Der
christliche Universalismug hat mit seiner

_Synthese von Uebernatur und Natur eine Weltanschau-

ung entwickelt, die von der mythischen des Mittelalters
wesentlich verschieden ist, namlich in allem, was eine
Weltanschauung ausmacht: in allem, was zu ihr selber,
und nicht zu ihren Voraussetzungen gehért, zur Glau-

"benglehre. Die Missachtung des Unterschieds zwischen

Glaubenslehre und Weltanschauung hat entscheidend zur
Verwirrung der Geister beigetragen, namentlich unter
Christen selber.

Rein formal wesehen, nimmt der christliche Univer-
saligmus eine Mittlerstellung zwischen dem mittelalter-
lichen Spiritualismus und dem Materialismus des folgen.-
den Zeitalters ein. Aehnlich ist die Stellung des vielbe-
mifenen «linkskatholizismusy zwischen der paternali-
stischen Gesellschaft und der individualistischen. Im Ge-
gensatz zu der universalistischen Weltansthauwung ist
jedoch die Stellung der universalistischen Sozialbe-
wegung problematisch, solange sie sich mit Erschei-
nungen auseinandersetzen muss, deren Einseitigkeit ihn
jeweils zur gleichen Einseitigkeit. zwingt, nur in um-
gekehrtem Verhiltnis. Die Schwierigkeiten, die dem
«Linkskatholizismus» erwachsen, gind sowohl psycholo-
gisch wie technisch begrindet.

Zu den psychologischen Problemen gehért zunichst
sein Verhiltnis zur Hierarchie Psycholo-
gisch begriindet'— und nicht etwa dogmatisch, wie die
Kirchenfeinde behaupten — ist die Hinneilgung der
Geistliichkeit zur spiritualistischen Welt-
anschauung des Mittetalters, psychologisch
also awch die Spannung zwischen ihr und den Laien,
katholischen wie nichtkatholischen. Die Trennung von
Kirche und Staat hat diese Neigung nur verstirkt, nicht
erst hervorgerufen. An sich 1ist die Spannung zwischen
Geistlichkeit und Laienschaft auch lebensnétig: sie ent-
spricht der Stellung des Menschen zwischen Uebernatur -
und Natur. Wirde nicht die Einheit der Personlichkeit
gefihrdet, wenn diese Polaritéit vom sozialen Bereich in
den individuellen verlegt wire? Problematisch ist sie
also nicht an sich, sondern nur in einer Gesellschaft,
deren Ordnung ihrerseits problematisch ist,



Psychologisch bedingt ist fernerder Konservati-
vismusder Hierarchie Weil ihre Welt nicht so
iBehr die Gesellschaft als das Glaubensleben ist, hat sie
mit Werten zu tun, die an sich ewig, unbedingt und un-
verdinderlich sind: daher ihre Neigung zum Absolutis-
mus und zum Beharren auf dem Bestehenden, daher
auch ihr Gegensatz zum politischen. Relativismus der
Laienschaft wie zur Dynamik der Gesellschaftsentwick-
lung. Aber was fiir die weltanschauliche Richtung der
Hierarchie gilt, dag gilt eben auch fiir ihre soziale Rich-
dung: auch sie ist nicht allein psyehologisch bedingt,
sondern auch psychologisch berechtigt und nétig, weil
die immanente Polaritit des Menschen ihren natiir-
lichen Ausdruck im sozialen Bereich findet.

Die Spannung zwischen Geistlichkeit und Laienschiaft
spiegelt den Gegensatz zweier historischen Weltanschau-
ungen, die Spanmung zwischen «Links-»
und «Rechtskatholikens den Gegensatz zweier
historischer Gesellschaften, der bauerlichen des Mittel-
alters und der stiadtischen des folgenden Zeitalters. An
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sich ist auch dieses dialektische Vierhaltnis nicht proble- -

matisch, weil es sich nicht um ein Verhialtnis von Ex-

tremwerten handelt wie etwa im Fall der Auseinander-

setzung zwischen Absolutismus und Individualismus.
Problematisch wird es erfahrungsgeméass nur dort, wo
die Trennungslinie der beiden Gesellschaften mit der
Trennungslinie zweier -gru:ndversr:higdenuen Weltan-
schauungen zusammenfiallt. Eine echte Krnigse entstent
also, wenn eine christliche Partei vorwiegend oder gar
durchaus auf eine der beiden Gesellschaften beschrinkt
ist, etwa auf die béuerliche, Dieser Fall trifft eher auf
Mittel- und Osteuropa zu als auf den Westen,

Wo liegen die Schwierigkeiten im Verhdltnis
des «Linkskatholizismus» zur Aadussersten
Linken? Zundchst natiirlich in dem Umstand, dass jede
politische. Auseinandersetzung in einen Machtkampf
miinden muss. Wie dag menschliche Leben, so ist eben
auch das politische sowoh! Grundsidtzen verpflichtet wie
Niitzlichkeitserwégungen. Zwischen Glauben und
Interessen zu unterscheiden, ist moglich und auch
hoéchst notig; sie voneinander zu trennen, dst dagegen
unmdgllich, weil innerhalb der menschlichen Persdnilich.-
keit Glaube und Interessen .eine Einheit bilden, Auch
hier handelt es sich also um ein psychologisches
Problem.

Zur Parteilichkeit — auch der Katholiken — gehort
es, diese Tatsache zu verkennen. Ist es in der Presse der
Aussersten Linken nicht iiblich, dem Gegner den Glau-
ben abzusprechen und nur dessen Interessen gelten zu
lassen? Der Katholik ist sich bewusst, dass der Glaube
ein Bekenntnis zur Uebernatur voraussetzt, und tber-
sieht dabei die psychologische Tatsache, dass eine
Glaubigkeit auch ohne einen Glauben in
jenem Sinn bestehen kann. Vermag der Mensch iiber-
haupt ohne Glauben zu leben? Sicher ist jedenfalls, dass

er ohne Gldaubigkeit nicht leben kann. Dass es eine Re-

ligiositiat ohne Religion gibt, haben die Erfahiungen mit
dem Bolschewismus und Nationalsozialismus schlagend
bewiesen. Diese Erfahrungen zeigen awch, wie gtark die
Religiositit unserer Zeit ist: in psychologischer Hin-
sicht gleicht der letzte Welltkrieg durchaus den Reli-
gionskriegen aller Zeiten, Nichts ist problematischer alg
die Einfiltigkeit in der politischen Psychologie, nichts
jedoch verheissungsvoller als-das Paradox, an dem sich
diese Einfaltigkeit entwickelt: diese Erkenntnis ist ge-
rade fiir den Christen bedeutsam, bedeutsamer jeden-
falls als fiir alle andern. :

3. Technische Probleme der Zeitenwende.

Das Hauptanliegen des «Linkskatholizismus» ist die
Gegellschaftserneuerung., Kein Wunder, wenn er iiber
den sozialen Fragen die menschlichen vernachlissigt,
wenn er rein psychologische Tatbestinde zu politischen
oder sozialen macht, wenn er -eine natiirliché Proble-

_matik in eine Krisenhaftigkeit umdeutet. Der «Links-

katholik» ist revolutionidr: er hat auch den Optimismus
alter Revolutiondren, und dieser Optimismus evklirt
seine technische Einseitigkeit. Viele seiner Sozialrefor-
men sind bereits durchgefithrt — nicht allein in Frank-
reich —, und trotzdem entspricht das Ergebnis nicht den
Erwartungen. Woran liegt’s? Zuweilen eben daran, dass
die individuelle Erneuerung mit der sozialen nicht
Schritt hidlt. Gibt es nicht so etwas wie ein Paradox
des christlichen Humanismus ? Am deui-
lichsten sichtbar ist ez auf dem Gebiet der Bildung,

Der christliche Humanismus setzt zunidchst eine
universale Glaubensbildung vonaus. Thre
Grundlage wird nach wie vor die Unterweisung in
Schule und Pfarrkreis bzw. Standesverein sein miissen.
Aber geniigt die reine Unterweisung ? Seitdem das mit-
telalterliche Brauchtum verfallen ist, besteht zwischen
gliubigem Denken und Handeln unleugbar ein Bruch,
und der Einfluss des Individualismus hat diesen Bruch
noch vertieft. Wem ist nicht schon der Bruch zwischen
Individual- und Sozialmoral aufgefallen? Deutet nicht
anderseits das Vorwiegen moralischer Unterweisung auf
Kosten der dogmatischen auf eine gefdhrliche Annéhe-
rung an die autonome Moral des Liberalismus? Der
«Linkskatholizismus» unterstreicht diese Probleme zu-
weilen recht drastisch; aber die Lésungen werden sich
doch eher im Rahmen der Katholischen Aktion erzielen
lassen.

Die Lebendigkeit der Glaubensbildung hingt zweifzl-
log in vieler Hinsicht auch von einer universalen
Gesellschaftsbildung ab., Fehlt es daran nicht
noch mehr? Der Fehler liegt vielleicht daran, dass die

" christliche Gesellschaftsbildung bisher zu sehr-dem Er-

messen des Einzelnen iiberlassen, dass sie nicht wie die
Glaubensbildung organisiert worden ist. Die Organisa-
tion diirfte sich freilich nicht in reiner Umterweisung
erschépfen, sondern miisste die Vergesellschaftung
auch praktisch fordern, namentlich auch im Verhiltnis
zu Nichtkatholiken und Nichtchristen iiberhaupt. Ausser
der Vengesellschaftung an sich wiirden damit auch noch
zwei andere Zwecke erreicht, die trotz eifriger Erérte-
rung erstaunlich vernachlissigt werden: das Apostolat
und die Ueberwindung der sozialen Vereinzelung.

Eine Tatsache, deren religise und soziale Bedeutung
vernachlissigt oder iiberhaupt verkannt wird, ist ja die
Vereinzelung des Christen inmerhalb
der' pluralistischen Gesellschaft unserar
Zeit. Der Zusammenhang unserer Gesellschaft ist, wie der
mittelalterliche Vorgang zeigt, ohnehin auf ein kaum
ertragliches Mindestmass geschwunden, und auch dieses
Mindestmass dussert sich nur mehr in den Beziehungen
innerhalb weltanschaulicher oder politischer Gemein-
schiaften. Hindert dieser Zustand allein nur das Apo-
stolat, oder nicht auch die Verstindigung zwischen Ka-
tholiken verschiedener Weltanschauung oder politischer
Gesinnung? Ansitze fiir eine Ueberwindung dieses Znu-
stands bestehen gerade in Frankreich, freilich auch dort
nur innerhalb der stadtischen Gesellschaft und nur im
Verhaltnig zwischen Katholiken und Nichtchristen: hier-
her gehéren die «Equipes sociales», die Robert Garric



nach dem ersten Weltkrieg ins Leben gerufen hat, hier-
her auch die «Résidantes familiales».

Die notige Erganzung der Glaubens- :und Gesell-
schaftsbildung ist eine universale Berufsbil-
dung. Dergleichen fehlt vorliufig sogut wie iiber-
haupt, sogar an katholischen Berufisschulen, Natiirlich
vermitteln die katholischen Fach- und Berufsschulen
eine gewisse Berufsbildung, aber eben nur im gleichen
Rahmen und mit der gleichen Einseitigkeit wie alle
Fach- und Hochschulen liberalen Ursprungs. Deutlich
wird diese Einseitigkeit durch einen Vergleich mit der
mittelalterlichen Schule, mamentlich mit der echten
«Universitas Litterarums: die unumgingliche Voraus-
setzung jeder Fachbildung war dort eine glaubens-
" méssig und weltanschaulich begriindete Allgemeinbil-
dung. Was vermitteln dagegen die Fach- und Hoch-
schulen unserer Zeit? Eigentlich nur die Kenntnisse und
Fertigkeiten, die der einzelne fiir seinen pensonlichen
Arbeitskreis braucht, nichts oder so gut wie nichts, was
sein Verhiltnis zu den Mitarbeitern innerhalb des Be-
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triebs, den Gesamtarbeitsvongang und den Berufsstand,
ja die Kirche, den Staat und die Gesellschaft in diesem
Zusammenhang betrifft. Fiir eine Reform der Fach- und
Hochschulen — sej es auch nur der katholischen — sind
noch nicht einmal die theoretischen Vorauwssetzungen
geschaffen, geschweige denn die praktischen.

Das Hauptverdienst des «Linkskatho-
lizismus» ist, die Spaltung unserer Welt in eine christ.
liche und unchristliche Hilfte verhindert zu haben, und
diese Leistung liegt in der fiuchtbaren Synthese zweier
historischen Weltanschauungen und Gesellschaften. Ge-
lungen ist es ihm dank seines jugendlichen Schwungs,
dessen Ausdruck sein revolutiondrer Optimismus ist.

Vollenden wird er seine Aufgabe aber erst, wenn er den

Realismus der Reife erlangt hat, um der psychologischen
und technischen Problematik unserer Zeit voll gerecht
zu werden, wenn sich sein christlicher Humanismus nicht
allein im Bereich der Gesellschaft, sondern auch im Be-
reich der menschlichen Persénlichkeit erfiillt hat.

Der Kolner Kardinal fiir Menéchénwiirbe

Ein Freungd schickt uns aus Deutschland die folgende
Ansprache Sr. Eminenz des hochwiirdigsten Herrn Kard.
Dr. Josef Frings, gehalten am Passionssonntag, den
7. April 1946, in der Universitit, an die katholischen
Minner und Jungminner von Koln. Er schreibt dazu:
«E's atmete hier alles auf, als diese Rede kam, da es hiess:
sund die Kirche schwetigt wieder!? Man muss so etn Do-
kument ganz aus der konkreten Lage verstehen. Da aber
war es nitig. Umgekehrt kinnte man aus einem solchen
Dokument in der Schweiz unsere Lage verstehen...»

Katholische Manner und Jungminner von Kéln!

«Menschenwiirde in Gefahr.» Bei diesem Thema durfte
ich nicht fehlen. Habe ich mir ja — im Anschluss an
das Pauluswort im Hebrierbrief — den Wahlspruch ge-
nommen: Pro hominibus constitutus: Fiir die Menschen
bestellt. Das will sagen: Der Bischof wie jeder Priester
ist nicht da fiir sich, sondern fiir die anderen, um ihnen
die Gnaden des Heils zu vermitteln. Aber das Wort kann
einen weiteren Sinn haben, den ich nicht ausschliessen
wollte: Fiir die Menschenrechte, fiir die Menschenwiinde
und ihre Wahrung bestellt.

Denn Christenwiirde und Menschenwiirde gehdren seit
dem Kommen Christi eng zusammen. Wo der Mensch
seine Christenwiirde als Getaufter und Gefirmter, als
Glied am Leib Christi vergisst, da wind auf die Dauer
inden meisten Fiallen auch seine Menschenwiirde schwe-
ren Schaden leiden, er wird zum Knecht seiner Leiden-
schaften werden, ader er wird zum Raubtier, das wider
alle Natur gegen seinesgleichen wiitet und Recht und
Wiirde des Nebenmenschen mit Fiissen tritt. Keiner kann
an Christus voniibergehen, und wer seine Gnade ablehnt,
wird gestraft an seciner eigenen Wiirde. Und wo die Men-
schen geknechtet, ihrer Menschenrechte beraubt leben
miissen, da ist auf die Dauer kein Boden fiir das Chri-
stentum, da pflegen die Menschen der Verbitterung an-
heim zu fallen und werden veif €iir mihilistische Umn-
triebe.

L

Pro hominibus constitutus: Die vengan-
genen Jahre haben viel Gelegenheit gebracht, fir die
Rechte der Unterdriickten einzutreten. In hervorragen-
der Weise hat das Kardinal von Galen seit 1933 getan.
Auch ich habe es getan in Hirtensehreiben — ich erin-
nere an den Brief iiber das Recht vom Advent 1942 —-
getan in Predigten zu Ostern und Weihnachten im Ho-
hen Dom, in Gross St. Martin, in St. Michael. Ich habe -
mich eingesetzt fiir das Lebensrecht der sogenannten
Lebensunwerten, der fremden Vélker und Rassen, beson-
iders der Juden, fiir eine rechte Ordnung innerhalb der
Staaten gemiss der Weihnachtsbotschaft Papst Pius’ XII,
vom Jahre 1942. Aber man hat meine Worbe totgeschwie-
gen. Die Zeitungen durften kein Sterbenswoértchen da-
von bringen, Die Kirchenzeitung war unterdriickt. Nicht
einmal von meiner Bischofsweihe im Hohen Dom am Fest
ides hl. Aloisius 1942, die der nunmehr verewigte Aposto.
lische Nuntiug Orsenigo vornahm und bei der der Dom
tiberfiillt war, durften die Zeitungen ein Wortchen brin-
gen. Nur ein kleines Malheur ist ihnen passiert: Es ent-
ging thnen eine kleine Annonce im Stadtanzeiger, in der
eine Soldatenbraut riithrend schrieb: «Bei der Bischofs-
weihe Handtasche verloren mit Bild meines Brautigams
und 20 Reichsmark. Tasche und Geld lasse ich dem Fin-
der, nur das Bild ﬂ:vgtte ich zuriick.»

Dank der neuen Freiheit und dem Wohlwollen, das
heute den Kirchen entgegengebracht wind, hat unsere
neue Zeitung, die im vorigen Monat zuerst erschien,
schon jetzt mehr iiber den Koiner Kardinal gebracht als
alle deutschen Zeitungen in den verflossenen Jahren zu-
sammen, 8o viel, dass ich fast sagen méchte: Bringt mal
wieder was anderes!

Die neue Freiheit! Sie hat sich jetzt bew@hren kon-
nen, als die Eltern aufgerufen wurden, selbst zu ent-
scheiden, welohe Schulart sie fiir ithre Kinder wiinschen.
Wir danken der Militarregierung, dass gie im Erziechungs-
wesen zum ersben Mal den Elternwillen tiber den Staats-
willen gestellt hat. Wir danken den Eltern fiir das Ver-
trauen, das sie der katholischen Schule entge-
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genbringen. In der Stadt Koln haben 85 Prozent der ka-
tholischen Eltern fiir die katholische Schule sich ent-
schieden, in kleineren Stadten und auf dem Land sind
es-bis 95, bis 100 Prozent. Ich danke dem Klerus und
iden Laienhelfern fiir ihre unermiidliche Arbeit in der
Aufklarung, in der Hilfe, den schwierigen Fragebogen
auszufiillen. Es ist ein glinzender Sieg des katholischen
Schulgedankens, eine grosse Hirtenfreude fiir mich, ein
Beweis, dass die katholische Kirche in unserem Rhein-
land festen, unerschiitterlichen Boden hat und dass alle
Bosheit des 3. Reiches nicht vermocht hat, diese Stellung
der katholischen Kirche zu erschiittern.

II.

Doch zuriick zum Thema! Pro hominibus constitutus,
Wenn auch die Machthaber des 3. Reiches mit all den
Scheusslichkeiten, die sie begangen haben, und die nicht
genug verabscheut werden kénnen, gesblirzt und ver-
schwunden sind, 8o bleibt doch Grund genug, in unseren

Tagen fiir die Wahrung der Menschenwiirde, der primi-,

tivsten Menschenrechte einzutreten. _

Ich denke an unsere Kriegsgefamgenen, die
zu Millionen auf unbestimmte Zeit noch der Freiheit be-
raubt und wider ihren Willen zu schwerer Zwangsar-
beit verurteilt sind. Will man denn ein grauenvolles
Kriegsrecht aus alter heidnischer Vorzeit wieder anf-
leben lassen, némlich, dass man Kriegsgefangene zu Skla-
ven machen «darf? Dann protestieren wir im Namen der
Gerechtigkeit und Menschlichkeit und fordern unsere
deutschen Jungen und Minner zuriick in die deubsche
Heimat und in ihre Familien. Kénnen denn die notwen-
digen Wiederaufbauarbeiten im ehemaligen Feindesland
nicht durch freien Arbeitsvertrag wie damals nach 1919
geleistet werden? Wenn man jetzt unsere Gefiangenen
aus Amerika heritberkommen lasst mit der Hoffnung,
idass sie endlich die Heimat und ihre Lieben wiedersehen,
und gibt sie dann in Belgien und Framkreich in neue
Gefangenschaft, in neue schwerste Zwangsarbeit, ist das
nicht ein unwiirdiger Menschenhandel, gegen den wir

laut protestieren miissen \1m Namen der Menschlichkeit

und Gerechtigkeit?

Und mit welchem Recht erlauben sich die Sisger-
michte, diejenigen, die ihnen politisch belastet erschei-
nen oder die ein hoheres Amt, eine fiihrende Steliung
in der Wirtschaft bekleidet haben, zu vielen Tausen-
den der Freiheit zu berauben, rmonatelan(f
unverhort gefangen zu halten?
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Ich frage insbesondere: Wo sind jene Reichsgerichts-
rate aus Leipzig, die im August vorigen Jahres ohne
Riickgicht, ob sie Parteimitglieder waren oder mnicht, von
der dontigen Besatzungsmacht verhaftet wunden und
dann von einem Lager zum anderen, nach Riesa, nach
Miihlberg wsw. geschleppt wurden? Fast alle sind sie
tot, diese 36 oder 40, verhungert, verelendet. Eine amt-
liche Todesnachricht wird nicht gegeben. Ein Geistlicher
stand nicht an ihrem Sterbelager. Ihre Leichen fanden
kein christliches Begribnis, nicht einmal eine Urne wird
den Angehorigen zugeschickt, vor der sie sich ausweinen
konnten. Wenn ihr euch beeilt, thr Sieger, und sucht
nach in den Lagern in Sachsen, vielleicht findet ihr noch
iden einen oder anderen, zum Skelett abgemagert. Aber
ithr mitsst euch beeilen, songt dst auch der Letzte tot,
Wahrlich wdie deutschen XKriegsverbrecher verdienen
schwerste Strafen, aber hort auf, im Namen der Mensch-
lichkeit zu richten, solange ihr solches in euren Reihen
duldet oder selbst tut.

Im Namen der Menschlichkeit und Gerechtigkeit!
Seht euch die Ziige der Deutschen an, die ams Polen
oder Bohmen kommen! Sie sind von Haus und Hof
vertrieben, obwohl persoénlich unschuldig, aller Habe be-
raubt, zuweilen buchstdblich nackt ausgezogen und im
Viehwagen werpackt. Es handelt sich um zehn Mil-
lionen Menschen, Menschen, die nach Gottes Bild
erschaffen sind, fiir die Christus der Herr sein Blut ver-
gossen hat, um unsere deutschen Briider und Sechwestern.
Ihr Siegermichte wisst es. Darum wseid ihr mitverant-
wortlich! Das Blut so vieler unschuldiger Frauen und
Kinder schreit zum Himmel. Um der Menschlichkeit und
Gerechtigkeit willen erbarmt euch ihrer! Ich rufe die
grossen Nationen des Abendlandes mit ihren ruhmvol-
len Traditionen von Pflege des Rechtes und der Huma-

" mitdt auf, diesen unmenschlichen und unseligen Depor-

tationen ein Ende zu bereiten. Und ihr, meine deubschen
Briider, wenn sie zu uns kommen, unsere Ostfliichtlinge,
die Aermsten der’ Armen, nehmt sie auf mit einem wei-
ten Herzen von Liebe un.d Erbarmen!

Um der Liebe Christi willen, erbarmt euclh ihrer,
teilt mit ihnen, was ihr habt, Chnistus, der Herr, wird
es euch itberreich vergelten.

Christenwiirde und Menschenwiinde, sie gehéren un-
loslich zusammen., Wo die eine verngessen wird, schwin-
det auch die andere. Will die Menschheit ihre eigene
Wiirde zuriickgewinnen, so gibt es nur einen Weg: Zu-
wiick zu Christus! Den lasst uns gehen, ihr katholischen
Manner von Koln.

€x urbe et orbe

Boom-Atmosphire in Amerika — und Deutschiands Not,

Boom ist der englische Awusdruck fiir Hochbliite des Ge-
schiftslebens. Amerika erlebt zurzeit eine Boom-Atmosphire.
Ein Artikel aus dem englischen «Economisty, den das Bankhaus
Julius Bir & Co. in Ziirich seinem Wochenbericht vom 12. Juli
beilegte, schildert im Anschluss an die Frage iiber die Aufhebung
der Preiskontrolle in den Vereinigten Staaten diesen amerikani-
schen Boom und kniipft daran die Frage, wie lange der wohl
dauere und was nachher geschehen werde. «Die Geschichte
zeigt, dass es noch niemals einen Boom von einer solchen Stirke
und Ausserordentlichkeit, wie dies gegenwdrtig der Fall ist, ge-
geben hat, ohne dass darauf eine ausgleichende Reaktion von
mehr oder weniger starker Intensitdt gefolgt wire... In einer
komplexen, modernen industriellen Wirtschaft ist eine auf einem
Boom folgende Depression nicht etwa eine Entwicklung, die ein-
treten kann oder auch nicht, wie z. B. Masern oder Windpocken,

. sich dabei folgendermassen aus:

sondern sie ist vielmehr eine Jogische Folge, wenn nicht ganz
spezielle Schritte unternommen werden, um sie zu verhiiten...»
Der «Economist» sieht die Wirtschaftsbliite in Amerika vom
Standpunkt des britischen Wirtschaftsinteresseriten und uns mag
eine solche Betrachtungsweise hier weniger interessieren. Aber
in dem besagten Artikel wird eine amerikanische Zeitschrift zi-
tiert, «die in einer Art und Weise den gegenwirtigen Geisteszu-
stand in Amerika schildert, die aufhorchen macht. Das amerika-
nische «Fortunes schreibt vom « Boom-Fiebers und driickt
«Es besteht eine michtige, eine
brennende Nachfrage nach allem, was man essen, tragen, genies-
sen, verbrennen, lesen, flicken,-firben, reparieren, malen, trinken,
sehen, fahren, befithlen, riechen etc. kann. Im ganzen Volk herrscht
eine michtige Lust zum Geldausgeben, die die Wirtschaft erfasst
hat.” Wie ein preisgekrénter Stier in einem Porzellanladen hausen
wiirde, so rast diese Kauflust durch die Ldden, zu den Banken
und sturzt sich auf die Boérse, und von dort auf den schwarzen®



Markt und weiters in die Vergniigungsindustrie. Es scheint kein
Ende zu geben, weder fiir die Nachfrage noch fiir das amerika-
nische Portemonnaie.» ! .

Die Konsumausgaben des amerikanischen Volkes sollen sich
in der ersten Halfte 1946 auf einem Niveau bewegt haben, welches
einer Gesamtjahresausgabe von 120 Milliarden Dollars entspricht.
Das wiirde bedeuten, dass nach Abzug der Steuern, Ersparnisse
und Kapitalinvestitionen die amerikanische Familie z. Z. durch-
schnittlich 4000 Dollar im Jahr nur fiir den reinen Konsum aus-
gibt.

Beim Lesen solcher Dinge wird man umsomehr erschreckt,
wenn man <daneben auch die Berichte derschweizerischen
Journalisten, die kiirzlich eine 10-Tagereise durch das west-
liche Deutschland gemacht haben, liest. Karl Wick {iberschreibt
im «Vaterlands (12. Juli 1946) einen Reisebericht mit den viel-
sagenden Worten: «Der lebende Leichnam.»

Héren wir nur einen kurzen Teil der Schilderung: «Eine Fahrt
durch das Ruhrgebiet mit einer Besichtigung des Industriezen-
trums Essen mit den zerstorten Kruppwerken zeigt auf das deut-
lichste die .ganze hofinungslose Lage. Schlimmer noch als die
Triimmer von Stahl und Eisen sind die Menschenwracks, die in
dieser Stitte des Grauens leben, lebende Leichname, die schlim-
mer dahin vegetieren miissen, als die Insassen der ehemaligen
Konzentrationslager. Unvorstellbare Wohnverhiltnsse in lichtlo-
sen, verschmutzten Kellern und Wohnkisten, der Mangel an jeder
menschenwitrdigen Erndhrung dnd vor allem auch die seelische
Not, die jede Hoffnung auf eine bessere Zukunfit ausschliesst, las-
sen Schlimmstes befiirchten. Hier kdnnen die Menschen ganz ein-
fach nicht mehr aus dem Dreck heraus, sie miissen hier langsamer
oder schneller vollkommen zugrunde gehen. Jede Schilderung die-
ser Verhdltnisse bleibt hinter der Wirklichkeit zuriick.»

Auch schweizerische Linkskreise, in denen man noch vor
Monaten eher gewarnt hatte, sich vom heutigen deutschen Elend
besonders beeindrucken zu lassen, nehmen heute erschiittert
Kenntnis von der unsagbaren Not. Das sozialistische «Volks-
recht» vom 13. Juli spricht das aus: «Das Schicksal unseres nérd-
lichen Nachbarlandes beginnt die schweizerische Oeffentlichkeit
nachdriicklich zu beschéftigen ... Die Zustdnde, wie sie sich in
Deutschland entwickeln, treiben einer europiischen Katastrophe
entgegen, sofern es nicht gelingt, Einhalt zu gebieten.» Mit Hun-
ger kénne man das deutsche Volk nicht zu einem demokratischen
Gemeinwesen umerziehen. «<Entweder muss man 30 Mill. Deutsche
umbringen, oder man muss den 60 Millionen Lebensméglichkeit
gewidhren.s Das deutsche Problem ist zum Hauptproblem Euro-
pas geworden; das Schicksal des Abendlandes hiingt weniger
von Triest und vom Balkan ab, als von der rechten Ordnung in
Mitteleuropa.

Dass wir von der Sch weiz aus helfen miissen, so viel nur
in unseren Kréften liegt, ist nicht mehr ein blosses Anliegen der
Nichstenliebe, sondern schon bald ein Gebot der Notwehr gegen
eine Katastrophe, die vielleicht auch uns mit in den Abgrund
reissen kOnnte. Deswegen kann man nur unterstreichen, was
eine andere schweizerische Tageszeitung, «Die Taty (24. Juni
1946), mit dem Blick auf-die deutsche Not ihren Lesern vor Augen
hilt: «Was wir jetzt versiumen, kdnnen wir nie wieder gut ma-
chen.» Mit den Gaben unserer Hilfe ist es freilich nicht getan,
selbst wenn wir alles tun, was in unseren Kriften liegt. Das
deutsche Volk selber muss von den Alliilerten die Mog-
lichkeit erhalten, wieder produktiv zu arbeiten. Karl Wick spricht
das aus: «Die Besetzungsmichte vergessen allzu sehr, dass ein
Toter -gefahrlicher sein kann als ein Lebender. Ein lebendiges
Deutschland ist weniger zu fiirchten als ein totes Deutschland,
dessen Verwesung ganz Europa infizieren wiirde.»

.

Protestanten und Katholiken.

.‘Dass es doch immer eine grosse gemeinsame Not braucht,
damit Protestanten und Katholiken im gesellschaftlichen Leben
sich wohlwollend zueinander verhalten!

Im letzten Herbst kam eine Nummer unserer «Apologetischen
Blitters in die Hinde des Redaktors einer deutschen katholi-
schen Kirchenzeitung. Derselbe schrieb dann, dass sie in Deutsch-

136

fand es unverstindlich finden, wie bei uns in der Schweiz Prote-
stanten und Katholiken in ihrer Presse sich immer wieder befeh-
den. So etwas sei in den heutigen deutschen Verhiltnissen nicht
nur unbekannt, sondern geradezu umvorstellbar.

Nun hdren wir, dass sich auch protestantische deutsche Kreise
iiber das gegenwirtige unfreundliche Verhiltnis zwischen Pro-
testanten und Katholiken in der Schweiz aufhalten und verwun-
dern. Ueber das Verhiltnis zwischen Protestanten und Katholiken
im heutigen Deutschland erhalten wir eine Zuschrift aus Deutsch-
land, die von einer ganz enormen Sympathie deutscher protestan-
tischer Kreise mit dem Katholizismus spricht. Der protestan-
tische Theologe Asmussen und in etwa Dibelius wiirden zu
diesen mit dem Katholizismus sympathisierenden Kreisen gehd-
ren. Es soll in Deutschland heute viele protestantische Pfarrer
geben, die eine starke Marienverehrung pflegen (Maiandachten),
das Dogma betonen (selbstverstindlich die Gottheit Jesu Christi)
und die Notwendigkeit einer kirchlichen Lehrautoritdat (nicht im-
mer das Papsttum). Diese Protestanten seien zu ihrer Sympa-
thie mit der katholischen Kirche gekommen, weil sie das Fehlen
dieser Dinge als Mingel im Protestantismus erkannt und dann
gefunden hitten, dass sie im Katholizmus vorhanden sind.  Da
sagten sie sich: «Also muss dort christliche Wahrheit sein, die
wit verloren haben.» Die protestantische Aufgeschlossenheit fiir
das Katholische beziehe sich sogar auf die Gnadenlehre (katho-
lische Lehre iiber das Verhiltnis von Natur und Uebernatur, iiber
die seinshafte heiligmachende Gnade, die Sakramente).

Daneben gebe es im heutigen deutschen Protestantismus auch
alle die verschiedenen Richtungen von friiher. Die Liberalen hit-
ten aber ziemlich an Bedeutung verloren. Manche, wie Bultmann
oder Kittel hidtten sich dem positiven Protestantismus zugewandt.

Mit solchen Meldungen werden freilich sehr einschneidende
Dinge beriihrt. Es kommt uns aber nicht darauf an, auf das
Doktrindre den Ton zu legen, sondern auf die freundliche, wohl-
wollende Atmosphire heriiber und hiniiber, fiir welche die mitge-
teilten Ziige nur Symbol sind.

Auf jeden Fall hat eine Zuschrift, die wegen einer Bemerkung
im «Kirchenboten» iiber das Fronleichnamsiest an uns gelangte,
recht, die sagt: «In diesen furchtbar traurigen Zeiten sollten wir
Christen, zuerst an das Hauptgebot des Christentums denken,
einig zu sein in seiner Liebe.»

Zur Bewertung der Stalin’schen Politik.
Die Stalin’sche Politik nur nach Tatsachen zu beurteilen, ist

einfach: sie ist welthistorisch erfolgreich. Aber Stalin ist nicht
nur Reprdsentant einer erfolgreichen Weltmacht, er will Repri-

sentant einer spezifischen politischen Wertung sein, nédmlich der -

marxistischen.. Ist die Stalin’sche Politik aber tatsédchlich marxi-
stisch, d. h. ist sie in ihren wesentlichen Linien von der marxiz
stischen Ideologie getragen? Diese Frage unfersucht in einer
wertvollen philosophisch-politischen Studie Otto F. Meyer in der
«NZZs» vom 12. Juli 1946 (Nr. 1235 und 1240).

Die sowjetrussische Gesellschaft hat im Verlauf ihrer Ge-
schichte in ihrer ideellen Gestaltung drei Phdnomene: den Mar-
xismus, den Leninismus und den Stalinismus.

Der Marxismus war zwei jahrzehntelang im zaristischen
Russland und in der ersten Zeit des Sowjetstaates der Glaube
einer auf soziale Welterlosung ausziehenden Elite. Die marxi-
stische, d. h. die mechanisch-industrielle Reife breiter Massen
fehlte in den russischen Verhiltnissen. — Im Gegensatz zu Russ-
land war in den wesflichen Industrieldndern, vorab in Deutsch-
land, der Marxismus das unter dem Eindruck vollendeter Mecha-
nisierung und infolge jahrzehntelanger Schulung und Propaganda
entstandene Lebensbild breiter Industriearbeiter-
schichten. Die bolschewistische Elite und ihre Fiihrung I8ste
im unerschiitterlichen Glauben an die totale Klassenrevolution
und an die Weltmission ihres Sozialismus die «weltrevolutionires
Aktion aus und schuf die politische Macht des Sowjetstaates. —

Aus dem westlichen Entwicklungsglauben einer mechanisch-sozia-

listischen Arbeitermasse ohne Fiihrung, die beseelt gewesen wiire,
mit dem weltmissiondren Glauben und dem weltpolitischen Wil-
len zur totalen Herrschaft, entstand ein «fraditionalistisches Dis-
kussionschaos». Diese Tatsache ist in zweifacher Hinsicht von
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Bedeutung: In Russland war der Marxismus zu sehr Doktrin
von oben, er wurde kein konkret russisches Lebensgefiihl und
war daher im Sowjetstaat entbehrlich. Das ereichterte der Sta-
lin’schen Staatsfiihrung das Zuriickgreifen auf national-historische
Traditionen militarischer wie kultureller Art. — Umgekehrt musste
eine politisch ebenso kraftlose wie unselbstindige marxistische
Intelligenz des Westens der magischen Wirkung einer machtvol-
len sowjetischen Staatsfiihrung erliegen; denn dort war die
Macht und hier die Ohnmacht

Unter Berufung auf den Marxismus entstand durch die Re-
volution der bolschewistischen Elite der Leninismus, der
sich als Sowjetrevolution und Sowjetinternationalismus &dusserte
und der konkret russisches Lebensgefiihl wurde als Bewusstsein
eines neuen russischen Geschichts- und Staatszustandes. Dabei
siegte der Leninismus mit seinem Glauben an einen weltpoliti-
schen Irrtum, den ‘irrtiimlichen Glauben nimlich an die bevorste-
hende totale Umwailzung, die Weltrevolution.

Der Stalinismus ist im Kern die Korrektur dieses welt-
politischen Irrtiums. Die Stalin’sche Linie machte «aus der Not
des internationalen Klassenkampfes die Tugend des ,Sozialismus
in einem Lande’ mit Fiinfiahrplanrhythmus.» «Mit der Aufdeckung
des frrtums in der Lenin’schen Konzeption war das fiir die bol-
schewistische Elite ehemals so wichtige Dogma von der inter-
nationalen Klassenaktion im Herzen getroffen und geldhmt. Wer
das verstanden und gefiihit hatte, der wusste, dass die Politik
des Sowjetstaates um ihrer selbst willen bereits grundsitzlich
gegen die Utopie der Weltrevolution gerichtet sein musste.» Das
war die frithe und reale Einsicht Stalins. Die formelle Auflosung
der Komintern war die letzte Konsequenz dieser Stalin’schen Po-
- litik. «Sie machte einem fiir alle Beteiligten unhaltbaren Zu-
stand von isoliert nationaler Klassenrevolution und internatio-
naler Klassenniederlage ein konsequentes Ende. Sie nahm die
politischen Ruinen der aufgelosten Komintern unter jhren. Schutz
und schleift sie seither wie eine sichere Beute durch die Ebbe
und Flut des machtpolitischen Kampfes.»

Zwischen Leninismus und Stalinismus klatft ein derartiger
ideologischer Gegensatz, dass «auch der-Intellektualismus einer
marxistischen Rationalitdt> ihn anerkennen muss. Was den in-
‘neren Zusammenhang zwischen der Politik dieser beiden Russen
herstellt, ist die «Kontinuitdt der russischen
Macht». «Lenin und Stalin reprdsentieren und verkérpern das
konkrete, grosse, méchtige Sowjetrussland in historischer Her-
kunft und machtvoller Gegenwart.» Der Staat Lenins und
Stalins, nicht «der rationalistische Nebel der marxistischen Theo-
rie» hat das Leben der Russen geformt. «Zu betonen, dass er
sozialistisch ist, hat fiir den Russen nur- Sinn gegeniiber den
Nichtrussen. Was immer in der sowjetischen Gesellschaft seit
den Tagen von Leningrad an gesellschaftlicher Revolution und
Reformierung aller sozialen Verhiltnisse geschehen ist — alles
hatte seinen entscheiderden Hebel in der staatlichen Lei-
tung.»

Darum zerfdllt bei allen Sozialisten nichtrussischer Herkunft,
wenn sie die Stalin’sche Staatspolitik beurteilen, ihre einheitliche
Ideologie in ein Ja und ein Nein zum Stalinismus. Zum Erfolg
der Stalin’schen Politik kGnnen sie ja sagen. Zu der praktischen
Verneinung der liberal-ideologischen Sozialismuselemente miissen
sie nein sagen. Fiir den Stalinismus ist der Staat die Norm
fiir alle Politik. «Von Lenin gefahrvoll errichtet und von Stalin
ebenso gefahrvoll weitergefiihrt, musste der Sowjetstaat den
historischen Bewédhrungskampf mit allen Mitteln beste-
hen: mit listiger Diplomatie, mit allen seinen Interessen dienen-
den Mitteln und in letzter Instanz mit nackter Gewalt. Durch die-
sen totalitiren Zw an g besteht er noch heute und ist der ein-
zige, starke, zwar ideologisch verbrauchte, aber Weltgeschichte
entscheidende Rest eines vergangenen Zeitalters marxistischer
Verheissung.»

Deshalb ist eine Bewertung der Stalin’schen Politik nach pro-
oder antimarxistischen Kriterien belanglos. Der «Sachverhalt der
sowjetstaatlichen. Wirklichkeit> wird damit nicht wesentlich ‘ge-
troffen. Nach der tatsdchlichen Staatspraxis Stalins gibt es nur
ein Kriterium, das dauernd immer zu beobachten ist: das Kri-
terium derunkontrollierbarenMacht und der tota-
lenHerrschaft «Je nach der Lage der Sache werden der

Stalin'schen Staatspraxis in ihrem internationalen Bewdhrungs-
und Machtkampf gewisse Motive zur Verfiigung gestellt, welche
sie nur situationsgebunden brauchts. Die Stalin’sche Politik 1dsst
sich aber weder nach normalmenschlichen MaBstdben beurteilen,
noch enthélt sie politische Elemente zum Aufbau einer internatio-
ralen Rechtsordnung.

Warum man den Kommunisten misstraut,

Es ist interessant, dass ein Arfikel in der «Tat» vom 15. Juli,
welcher die Ueberschrift frigi: «Warum misstraut man den
Kommunisten?s zu ganz #hnlichen Resultaten kommt, -wie Dr.
Meyer in dem eben genannten Artikel diber die Stalinsche Po-
litik. Der Artikel in der «Tat» stammt von Marcel Grégoire,
dem ehemaligen belgischen Justizminister. Genau gesehen bilden
die Gedanken (Grégoires nur die andere kommumnisiische Kehr-
seite der gleichen Medaille (die andere ist die sowjetische).

Als Hauptgrund fiir das Misstrawsn gegeniiber den Kommu-

“nisten nennt Grégoire die Haltung der Kommunisten gegeniiber

der Sowjeilunion Er schreibt dariiber: «Wir stossen uns

-daran, w ie unsere Kommunisten Russlands Lob singen. Nehmt

einen-sowjetischen Roman und ihr werdet sehen, dass die sow-
jetischen Wesen aus Fleisch und Blut sind, mit allen Tugenden.
und Lastern, die dem homo sapiens unter jedem Himmel eigen
sind; es gibt unter ihnen Helden und Apostel, doch auch Leute,
die vor allem gern gut essen wnd besser trinken, die eine fertige
Arbeit einer zu machenden vorziehen, die des Nichsten Weib
nder Wohnung oder Stille begehiren — mit einem Wort, Men-

" schen. Lest dagegen eine beliebige Propagandaschriit unserer

Kommunisten, und ihr wendet finden, dass in Russland alles
slets zum besten bestellt ist. Die Schwierigkeiten losen sich
ganz von selbst; die Fiithrer sind uniehlbar und kSnnen immer
auf das Verstindnis, den guten Willén und die Schaffensireude
der Beamien, Arbeiter und Bauern zihlen; jedes Expeniment
fithrt gleich zum Erfolg. Und die Pressefreiieit? Ja, die Sowjet-
presse ist doch Experiment... Und die ‘Opposition? Die kann
es gar nicht geben, da jedermann jederzeit aus eigenem Antrieb
hinter der Regierung steht.

Gibt es Streitiragen zwischen der UdSSR. und andern Vol-
kern, das unsere inbegriffen, so ist das Recht unweigerlich auf
russischer Seite. Denn erstens ist ein kapitalistischer Staat ge-
geniiber einem kolleklivistischen schon grundséitzlich stets im Un-
recht. Zweitens that noch Bucharin die verilossene Komintern
dahin instruiert, dass im Falle internationaler Verwicklungen
die proletarischen Organisationen ihr Verhalten nach dem des
Ritebundes zu richten haben. Drittens, auch nach Auflosung der
Internationale bleibt den’ einzelmen kommunistischen Landespar-
teien, um mit Léon Blum zu sprechen «die' Verblendung der
Liebe und die Macht der alten Gewohnheiten» deg Denkens und
des Handelns. Was auch den eatscheidenden Anstoss bilden
moge, die Tatsache bleibt — wunter aMlen Umstinden nehmen
unsere Kommuaisten Partei &iir die Sow;etumon

Die angelsichsischen Demokraten sind, weiss Gott, davon
entfernt, auf internationalem Gebiet nur hurmamtare Zlele za
verfolgen... Doch wird man deshalb glauben, Russland habe
nur das Gliick aller Vdlker im Auge und wihle unweigerlich
den geeigneten Weg, um dieses zu fordern? Einstens war die
Moskauer Regierung die eifrigste Vorkdmpleria der kollektiven
Sicherheit, Seit dem Waffensieg der Roten Armee ist indes er-
sichtlich, dass Russland — sei es aus Enttduschung, sei es aus
Furcht, oder weshalb sonst? — weniger um zwischenstaatliche
Organisationen besorgt ist, denn um die Festigung seiner eige-
nen Sicherheit und um die Verteidigung seiner eigenen sowjeti-
schen Interessen, Wenn Molotow also die Anspriiche seines
michtigen Vaterlandes ammeldet, so sind «darunter -viele spe-
zifisch russische, slawische Belange; wer komnte da allen Ern-
stes meinen, dass die natiomalen Inderessen Russlands iiberall
und stets mit denen der andern Linder und mit denen des
Proletariats iibereinstimmen? Dennoch behaupten die Kommu-
nisten gerade das, und sie handeln danach. Sie brauchen sich
daher nicht zu wundern, wenn man sie ‘als ,auslindische Na-
tionalisten’ betrachtet.»

Ausser dieser Abhidngigkeit der Kommunisten von Sowlet-
russland aennt Grégoire noch zwei Ursachen fiir das den Kom-
munisten entgegengebrachte Misstranen: Sie trachteten danach,



mit allen Mitteln die Macht zu engreifen, um Befehle auszu-
fithren, die mitunter wihderspruchsvoll erscheinen und deren
Endziel in Dunkel gehiillt bleibt. Ferner miisste man befiirch-
ten, der Triumph des Kommunismus wiirde die wirtschaft-
li-c h e Demokratie nur um den Preis der — geopferten poli-
tis chen Demokratie herstellen,
4
Grégoire sucht auch nach Auswegen, um aus dem Miss-
{rauensverhiltnis herauszukommen. Was die Kommunisten be-
trifft, setzt er eeine Hofinungen einmal auf die Mitarbeit der
Kommuuisten in demokratischen Regierungen. «Die kommumni-
stischen Fithrer diirften auch — wo sie an der Macht feithaben
— QGeschmack an der Verantwortung, an den Vorteilen und an
den Lockungen .finden, die daraus entspriessen. Die Verhilt-
nisse selber werden den leitenden Genossen die Erkenntnis auf-
dringen, dass es keime gemeinsame kommunisti-
sche Politik gibt. Jetzt schon sind italienische und siid-
slawische Kommunisten uneins iiber Triest; deutsche und fran-
zbsische Kommunisten iiber die Ruhrirage, polmische und tsche-
chische Kommunisten iiber Teschen. Zweifellos wird heute in
zehn Jahren — bei Ausbleiben eines Priventivkniegs — die
Autoritit Sowjetrusslands iiber die nationalen kommunistischen
Parteien des Auslandes stark abgenommen haben.»
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Ein anderer Grund der Hofinjung st fir Grégoire der Wirk-
lichkeitssinn und die Zweckstrebigkeit der Kommunisten., «Dank
dieser Eigenschaften werden den Leitern der dussersten Linken
die Erfordernisse der memschlichen Natur und die tatsichlichen
Bedingungen des menschlichen Forfschritts emmeut bewusst wer-
den, Schon bemerken wir Zeichen der Einkehr, der Abkehr vom
der romantischen Anarchie friiherer Revoluzzer: wo die Kom-
munisten an der Macht sind, haben sie in der Familie, im Ge-
schlechtsleben, in der hierarchischen Gliederung der Gesellschatt,
im Berufsethos, in der Vaterlandsliebe, kurz auf dem Gebiet der
Jugend, Werte wiederhergestelli, die ihnen khedem verlachens-
wert schienen und die wesenhaft zu den Dasemsbedigaungen
der Gemeinschaft gehSren, In bezug auif das Eigentum, auf Er-
sparnisse, ja auf Religion, haben sich die kommunistischen Aui-
fassungen kaum minder gewandelt. Ein grosser Schritt bleibt
noch zu tun, der zur Gewissens- und Meinungsireiheit; viel-
Jeicht wagen sie einst auch ihn.»

Aber, so wie die Situation heute ist, sieht er vorlautig doch
noch keinen Ausweg. Solange die Kommunisten «our mit un-
klaren Lehrmeinungen, mit taktischer Geschmeidigkeit und mit
der Anwendung aller Formen von Gewalt auiwarten, solange
muss das Misstrauea der Demokraten andauern, Und mit dhm
das Unbehagen unserer Zeit», '

Notizen

Von der Ehre, Arbeiter zu scin

Aus der Feder von P. Viktor Dillard S.], dem
verstotbenen, seeleneifrigen Arbeiterapostel (s. «Apologe-
tische Bldtter» Nr. 10, S. 96) stammt der nachfolgende Ar-
tikel. Wir bringen ihn und die nédchstfolgende Notiz,
um zu zeigen, wie die Proletarierapostel sich in die Seele
des Arbeiters einzuleben bemiihen.

Mehr als sechs Monate lang habe ich den ungeheuren Vor-
zug genossen, im mdoglichsten Masse das Leben eines Arbeiters
zu fiihren. Ich sage absichtlich: im moglichsten Masse, denn in
Wirklichkeit war ich kein Arbeiter und konnte auch keiner sein.
Das ist mir durch die Haltung der andern klar geworden, die
mich nie ganz zu den lhrigen rechneten. Nie habe ich Meko, den
russischen Elektriker, der mein Arbeitskamerad war, dazu brin-
gen koénnen, mich zu duzen, irgend etwas hielt ihn davon ab.
Nach und nach begriff ich, dass sie recht hatten. Arbeiter winrd
man nicht mit den Ma8stidben, die Kultur im allgemeinen Sinne
messen lassen. «¢Die Ehre, Arbeiter zu seiny, — was das heisst,
das habe ich jetzt ganz anders erfahren als aus Reden und Ge-
dichten.

Damit ich wirklich hitte Arbeiter sein konnen, hitte mein
Korper zu diesem Zwecke gebildet und ausgerichtet sein miissen.
Der Arbeiter arbeitet ja nicht nur mit den Handen, nein, seinen
ganzen Korper setzt er in diesen Kampf ein, diesen spannenden
und liebevollen Kampf mit der Materie. Erst nachdem ich mir
die Augen an der Bogenlampe des Schweissapparates verbrannt,
meine Ohren auf das betidubende Surren der Maschinen und den
Schlag der Himmer auf die Stahlplatten, meine Beine und Knie
im Herumturnen an Metallgeriisten geiibt, alle meine Muskeln
beim Anziehen eines Bolzen angespannt, meine Lungen an das
Ematmen des scharfen Metallstaubes gewdhnt, meinen. ganzen
rheumakranken und mit den verschiedensten Narben gezeichneten
Korper dem hochst ungesunden Luftzug ausgesetzt hatte, erst
dann verstand ich, dass, wenn ich das alles von meiner Kind-
heit an mitgemacht hitte, mein Wesen nicht wire, was es ist,
und auch mein Gefiihl ein anderes wire. Man muss an Ort und
Stelle personlich in der Symphonie mitgewirkt haben, um einzu-
sehen, dass die Hénde nicht sauber und die Fingernigel nicht
tadellos bleiben kénnen, wenn man im Schmierdl gearbeitet hat.
leh habe dort die Messe mit grauenhaften, aber siegreichen Han-
den gelesen. Mit solchen Hidnden kann man kein Taschentuch
byauchen- man muss sich mit den Fingern schneuzen. Ich habe

verstanden, dass das Aui-den-Boden-Spucken eine instinktive Ab-
wehrmassnahme des Organismus, die Hygiene aber ein zwar ver-
dienstlicher, fiir viele jedoch fast unerschwinglicher Luxus ist.
Der alte Dory, der mit mir am Schweissaparat arbeitete, konnte
glithende Metalltropfen beriihren, ohne sich die Hande zu verbren-
nen; er hatte das sein Leben lang getfan.

Ich weiss noch, wie ich an einem Wintertag den Motor der
gusseren Rollbriicke reparierte. Ich arbeitete oben auf der Briicke
bei eisigem Wind und zwar vollstdndig durchiroren. Zwischen
Daumen und Zeigfinger musste ich winzige Schrauben loslosen,
die nicht weichen wollten. Ich fiihite meine Finger nicht mehr,

"sie waren blau. Ich wurde mit der Sache nur fertig, weil ich alle

fiinf Minuten von der Leiter stieg und mir schleunigst die Hinde
iiber einem Kohlenbecken wérmte, und lange nachdem ich fertig
war, weinte ich noch vor Kilte und war keiner Bewegung féhig.
Bei andern Gelegenheiten habe ich gesehen, wie Meko densel-
ben Motor reparierte, Er hielt es aus: er wusste Bescheid. Er
war allerdings ein Russe. Er wusste sich die Finger auf seine
ganz eigene und hochst wirksame Art zu wédrmen, indem er sich
damit durch die Haare fuhr. Und er wvar von jeher Arbeiter ge-
wesen.

Wenn der Geist durch das Gefiih! bedingt ist, so ist nicht
verwunderlich, dass der Arbeiter eine Gesinnung und ein Gedan-
kenleben hat, die den Philosophen und den Gelehrten fremd blei-
ben miissen. Und dieses Gedankenleben wird auch durch den
Gegenstand gestaltet, der es beschaftigt. Man muss gearbeitet
haben, um den Stoff, seine Schonheit, sein Geheimnis und sein
Leben zu begreifen; denn der Stoff ist lebendig, das hatte ich vor-
her auch nicht gewusst. Auf meinem Gebiet, dem des Elekirikers,
war dieses Leben vielleicht spiirbarer als sonstwo, doch schien
es mir, als ob die Kameraden es ebenso wie ich erfiihren. Die
Maschine hat eine Seele. Sie hat ihre eigenen Ausdrucksmittel;
sie hat ihre Gerdusche, die niemand ausser ihrem Fiihrer ver-
nimmt, ihre Schmerzenslaute, ihre Launen, ihre Schrullen. Ein
schweigendes Einvernehmen besteht zwischen ihr und ihrem Her-
ren, gegenseitige Angewohnheiten, eine Zusammenarbeit von Im-
ponderabilien. Der Arbeiter arbeitet nicht mit einem beliebigen
Werkzeug, und wire es das einfachste, sondern mit seinem
Werkzeug, das von jeher seiner Hand verméhlt ist. Wird heissen,
dass meine Phantasie arbeitet, dass ich dichte. Mir scheint je-
doch, dass etwas Tieferes dahinler steckt und dass Christus nicht
zuféllig ein Arbeiter sein wollte. Er liebte das Holz, dessen Ge-
heimnisse er alle kannte. da sie ihm in einer zwanzigjihrigen
Zusammenarbeit vertraut geworden waren. Er war auf diesem
Holz in der Krippe geboren und hat in der blutigen Umarmung
des Holzes, seines Bruders, sterben wollen. Heutzutage hitte er



leidenschaftlich das Schweissen, das Zurichten, die Arbeit an der
Drehbank geliebt, und wire so eine Gemeinschaft eingegangen
mit dem Stoff, aen er so gut, den er mit allen seinen Geheimnis-
sen kannte, wie er den Wind, den Sturm und die Fische des Sees
-kannte. Das Wiederinstandsetzen einer Maschine ist eine Quelle
derselben Freuden wie das kiinstlerische Schaffen. Ich erinnere
mich einer elektrischen Schweissmaschine, die sich beim Trans-
port auf der Rollbriicke losgerissen hatte und aus zehn Meter
‘Héhe herabgestiirzt war. Da lag nun die Maschine. auf ihren
zwei kleinen Hinterrddern, wie ein kranker Hund, und Meko wollte
sich schief lachen, wie er sie ansah. Drei Tage lang wurde daran
gearbeitet, ohne Unterbrechung, Stiick um Stiick wurde ausgebes-
sert: die Deichsel, die Rdder, der Rahmen, die Achse, die Wider-
sténde, die Kondensatoren die Schalter usw. Sie wurde wieder
vollstindig zusammengesetzt, und dann versuchte man vorsichtig,
sie wieder zu beleben, indem man sie an .den Strom anschloss.
Zuerst wollte es iiberhaupt nicht klappen, dann haperte es im-
mer noch. Meko richtete die Sache als gewiegter Kenner, bis alles
aufs genaueste zusammenklang, bis der Bogen sich tadellos an
die Schweissung schloss. Und als sie richtig zu surren begann,
empfanden wir beide eine unaussprechliche Freude dariiber, die-
sen [eichnam wieder beseelt zu haben, zu fiihlen, dass wir dem
Werk ein neues Leben geschenkt hatten, wie wenn ein Kind ge-
boren ware. Dieses Vatergefiihl des Arbeiters ist vielleicht eines
der stirksten, die ich gekannt Habe; es ist mir, als konnte ich in
soundsovielen Jahren wiederkommen und sofort feststellen, ob
die von mir angefertigten oder ausgebesserten Maschinenteile
noch arbeiten, weil sie alle meine Kinder sind, weil ich nicht ohne
ein michtiges Gefiihl des Stolzes, des Arbeiterstolzes an sie den-
ken kann. Als Christus spater wieder nach Nazareth-kam, wird
er wohl einen Blick auf dieses oder jenes Gebilk geworfen ha-
ben, das er mit besonderer Liebe gezimmert hatte, und er hat
sich sicher bei Jakob oder Gideon nach ihrem Pflug erkundigt.
Frither fragte ich mich, wie wohl in Deutschland jene unglaub-
lichen internationalen Werke und Fabriken arbeiten konnten, die
eine bunt zusammengewiirfelte Bevolkerung von Russen, Serben,
Polen, Italienern, Franzosen usw: beschéftigten. An Ort und Stelle
ist mir klar geworden, dass das einigende Band fiir alle diese
Menschen nicht die Bestimmung ihrer Arbeit bildete, iiber welche
sie natiirlich nicht einer Meinung waren, sondern einfach die Ge-
meinschaft der Arbeitermenge mit dem Stoff, so etwas wie ein
lebendiger Leib der Arbeit. Wenn ich auf einem Gang durch
die Hallen sah, wie drei Gesellen: ein Russe, ein Deutscher, ein
Franzose, Nieten mit dem Treibhammer bearbeiteten, wenn ich
den tadellos genauen Zusammenklang ihrer Bewegungen, den
harmonischen Rhythmus ihrer Schlige bewunderte, so dachte
ich daran, dass iiber den Widerspriichen der Weltanschauung und
den Schwierigkeiten der spraehlichen Verstindigung eine wesent-
liche Solidaritat der Arbeit besteht, und dass vielleicht das Band
des Stoffes ebenso michtig ist wie das Band des Geistes. Die
Internationale der Arbeit ist nicht nur eine marxistische Theorie,
" sondern greifbare Wirklichkeit. Christus musste kommen und
Arbeiter séin und die Gestalt des eucharistischen Brotes anneh-
men, auf dass die Undurchsichtigkeit dieser Materie iiberwunden
und diese materielle Gemeinschait eine Gemeinschaft der Liebe
wiirde; denn ohne ithn bleiben die Menschen bei der reinen Ma-
terie stehen, ohne deren Seele zu begreifen. So wie sie sie natur-
widrig entwiirdigt haben, um sie in den Dienst der Zwietracht
und des Hasses zu stellen. Und dies ist wahrlich Gottesschin-
dung, denn die Materie ist etwas Heiliges.

Durch diese Entdeckung der Materie und ihrer' einigenden
Avfgabe bin ich dazu gefiihrt worden, eine Reihe von Werten
zu erfassen (to realice, wiirde der Englinder schtn sagen), von
der ich nur eine Ahnung gehabt hatte. Die Hierarchie der Ar-
beit ist nicht einfach eine Frage der Leistung, der Autoritit oder
gar der Zustidndigkeit. Sie hat gewissermassen ontologischen
Wert. Ich rede hier nicht von der offiziellen Hierarchie der Vor-
arbeiter, Meister, Ingenieure usw. Ich rede hier von denen, die
in der Fabrik, im Werk fiir gute Arbeiter gelten. Nicht immer
ist ihr Lohn fiir ihren Wert bezeichnend. Abgesehen von ihrer
Arbeit, ist vielleicht nichts menschlich Schitzenswertes an ihnen,
mogen sie grobschldchtig, trunksiichtig oder sittenlos sein. Am
Werk aber, an ihrem Arbeitsplatz sind sie wie verklirt: sie sind
die Wissenden.
heimnisse fiir sie, sie wirken Wunder der Genauigkeit im Aus-

Weder der Stoff noch das Werkzeug haben Ge- |
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arbeiten und immer feiner Ausarbeiten, Wunder, die man gese-
hen haben muss, um zu glauben, dass Ménschenhinde sie schu-
fen. Ihre Diagnose ist unfehlbar, sie beherrschen Handgriffe, die
sich mit solchen der beriihmtesten Chirurgen vergleichen lassen,
ihre Hand hal die leichten Bewegungen der Hand einer Blumen-
binderin, es sind Kiinstler, Kiinstler des Metalls. Ich selie noch
den dicken Meyer vor mir, Meyer, die grosse Kanone unter den
Lotern, den man von iiberall im Werk herrief, wenn es eine be-
sonders heikle Arbeit auszufiihren galt. Er hat mir zu kurze
Kupferfaden so kunstvoll zusammengelotet, dass man die Naht,
fast hitte ich gesagt: die Narbe, unmdglich entdecken konnte.
Ich denke an jenen Elektriker von Huhan, der von Zeit zu Zeit
ins Werk kam und im Handumdrehen die heikelsten Arbeiten an
der Hochspannung vornahm. Und wie viele andere noch! .Sie
alle verdienen eine Hochachtung, die ihnen ausserhalb des kleinen
Kreises derer, die sie bei der Arbeit sehen, selten zuteil wird.
Es sind die sozial Unbekannten, Verkannten, denen man zuweilen
jeden menschlichen Wert abspricht. Andere, mit sauberen Héin-
den und blendend weissen Kragen, lassen sich als «lieber Mei-
ster» begriissen, prangen im Schmuck ihrer Orden und lassen
Reklame fiir sich machen. Sie aber werden Arbeitern, sogar ihren
Frauen und Kindern und Freunden, unbekannt bleiben, weil sie
nur Virtuosen der Materie sind, als ob diese Arbeit nicht auch
adelte, als ob sie nicht auch schopierisch, nicht auch manchmal
genial wire.

Das muss man erlebt haben, um zu begreifen, dass Gott ein
Zimmermann geworden ist.

«Mission de Paris...»

so nennt sich eine zu Anfang des Jahies 1944 ins Leben gerufene
katholische Organisation zur Missionierung der Pari-
ser Arbeiterwelt. Sie hat ihren «Sitz», sofern man iiber-
haupt von einem solchen reden kann, in Paris-Montreuil,
der eigentlichen Hauptstadt des franzdsischen Kommunismus.

Gegenwirtig setzt sie sich aus siebzehn Priestern und etwa
40 jungen Leuten zusammen, die sich zwar grossenteils aus-
schliesslich Apostolatsaufgaben widmen, dusserlich aber in volli-
ger Armut, einzeln das Leben der Arbeiter teilen. Die Priester,
unterscheiden sich weder in Haltung noch Kleidung von gewohn-
lichen Proletariern, mit denen sie auch die Freizeit verbringen.
Urspriinglich entstammen sie vorwiegend intellektuellen Kreisen.
Einer der beiden Hauptbegrunder ist Abbé Godin. Von ihm
stammt das weitverbreitete und vieldiskutierte Buch « France,
PaysdeMissionsy, sowie verschiedene Arbeitergebetbiicher.
Dass Abbé Godin, am Tag der offiziellen Aufnahme des Werkes
plétzlich starb, nahmen seine Kameraden als eine vielsagende
und besonders segensreiche gottliche Fiigung.

In materieller Hinsicht verlassen die Mitglieder sich einzig und
in unbedingtem Vertrauen auf die Vorsehung Gottes, die ihnen
aus jeder Verlegenheit hilft. Sie besitzen nach dem Beispiel der
ersten Christen ihr Weniges gemeinsam und stellen es ihren ka-
tholischenr und kommunistischen Kameraden grossziigig zur Ver-
fiigung. Zusammen bilden sie jedoch nicht einen, Orden, um nicht
durch bestimmte Regeln in irgendeiner Weise sich abzusondern
oder zu beschrinken. Hingegen werden wichtigere Entscheide
immer von allen und nach gemeinsamer Beratung gefillt,

Das Unternehmen, dessen Plan selbstverstandlich der kirch-
lichen Autoritdt unterbreitet und von ihr anerkannt worden ist,
weist auch dusserlich- erfreuliche Dinge auf: einmal durch sein
stindiges Wachsen (Dbereits haben sich iiber hundert Priester um
Aufnahme beworben, doch ist die Auswahl sehr streng), sodann
durch Konversionen. Sogar Priesterberufe sind in diesem militant
kommunistischen Milieu keine Seltenheit, Die Initianten haben die
Erfahrung gemacht, dass das Christentum einen umso durch-
schlagenderen Erfolg hat, je radikaler es verwirklicht wird. Die
Priester, in ihrer Umgebung durchaus als solche bekannt und
anerkannt, verkehren personlich selbst mit Fijhrern der kommu-
nistischen Partei und nehmen an deren Versammlungen und, Dis-
kussionen oft auch aktiv teil. Obwohl sie die marxistische Doktrin
als unhaltbar ablehnen, sind sie von der Notwendigkeit
und Zukunft dersozialen Revolution iiber-~
zeugt und suchen diese durch eine vollkommen christliche
Lebenshaltung zu lautern und zu {ordern.
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Neuerscheinungen

Fr. Taymans d’Eypernon, S. J.: «Le Mystére Primordial» 194
* Seifen, L’'Edition Universelle, Bruxelles, Desclée de Brouwer,

Paris, 1946.

Trotzdem das Dreifaltigkeitsdogma den Glauben, das Beten
und das Leben der Kirche durchdringt, ist dieses zentrale Ge-
heimnis im Leben vieler Gliubiger keine lebendige Wirklichkeit
mehr. Das Buch von Fr. Taymans d’Eypernon méchte «den Vater
und den Sohn und den hl. Geist wieder in das Leben des Christen
hineinstellen». Nach einer kurzen Darstellung der trinitarischen
Glaubenswahrheit der Offenbarung wird versucht, durch die Be-
trachtung der Wirklichkeit unseres Lebens zur «Erkenntnisy der
gottlichen Gemeinschaft und des gbottlichen Lebens aufzusteigen,
ury dann in dem neugewonnenen Licht und in der «vollen Klar-
heit von oben» das trinitarische Geheimnis alles Geschaffenen zu
zeigen und zum Erlebnis werden zu lassen.

August Brunner: «Erkenntnistheorie.» 451 Seiten, Alsatia-Verlag,

Kolmar im Elsass.

Das Erkenntnisprotlem ist ein Grundanliegen der Philosophie
und auch von grosster Bedeutung, weil nicht nur der Wert, son-
dern sogar die Moglichkeit einer Metaphysik von seiner Losung
abhingt. Brunner will auf einem etwas neuen Weg zum Ziele kom-
men. In der Erkenntnistheorie kann «es sich nicht darum handeln,
festzustellen, ob wir erkennen; dies ist eine Tatsache. Es handelt
sich vielmehr um den Sinn der Erkenutnis. Um diesen zu finden,
muss man sich Rechenschaft geben von der Beziehung, die zwi-
schen Subjekt und Objekt waltet». «Die eigentliche erkenntnis-
theoretische Frage wird danun zu lauten haben: Welches ist die
Rolle von Subjekt und Objekt in der Erkenntnis?» Den Aus-
gangspunkt bildet die Spracke. Nach einer Darstellung der «Er-
kenntnis im allgemeinen», werden die verschiedenen Erkenntnis-
stufen durchgangen (Die Erkenntnis der Person, das Verstehen
der vitalen und vegetativen Seinsstufe, das Verstehen der Kultur-
dinge, die Seinserkenntnis). Der dritte Teil behandelt die Er-
kenntnisformen (Begriff und Urteil), der vierte Teil die Wissen-
schaft (Geisteswissenschaft, Naturwissenschaft, Philosophie).

H. R. Balmer-Basilius: «Tranquillitas ordinis.» Ueber die Frie-
densaufgabe des Abendlandes. 50 Seiten. Brosch. Fr. 2.80.
Rex-Verlag, Luzern.

Die kleine Schrift von H. R. Balmer-Basilius méchte aus der
geistig-religiosen Schau eines Augustinus und eines Thomas, die-
sen grossen Gestaltern und Vertretern des christlichen Abendlan-
des, das Wesen des wahren Friedens und die Wege dazu zeigen.
Der Friede liegt in der «tranquillitas ordinis», in der Ruhe der
Ordnung, in dem Zusammenspiel aller Seinsstufen nach dem Plane
des Schépfers, in der Ausrichtung nach dem einen Richtpunkt.
Die Verwirklichung oder Nichtverwirklichung des Ordnungsgedan-
kens, der in allen giiltigen Aeusserungen des abendldndischen
Geistes, in Theologie und Philosophie, in Dichtung und Politik,
in Kunst und Wissenschaft, sich immer wieder als das Charakte-
ristische zeigte, wird das Schicksal des heutigen- Abendlandes,
seinen Frieden und Wiederaufstieg oder seinen Zusammenbruch
bestimmen. :

Judaica (Beitrage zum Verstiindnis des jiidischen Schicksals in
Vergangenheit und Gegenwart). Erscheinungsweise: 4mal im
Jahr, Zwingli-Verlag, Ziirich.

Die Zeitschrift Judaica erscheint im Auftrag des Vereins der
Freunde Israels und will eine bessere Kenntnis des Judentums
und ein tieferes Verstdndnis von dem einzigartigen jiidischen
Schicksal vermitteln. Dabei bleibt die Auseinandersetzung mit
dem Evangelium das Hauptanliegen. Es wird versucht, den Chri-
sten aus dem Wort der Bibel die Wege Gottes mit Israel aufzu-
weisen und unter den Juden das Evangelium von Jesus.Christus
zu verkiinden.

Hans Ornstein: «Der Antisemitismus (Deutung und Ueberwin-
dung).» 40 Seiten. Broschiert Fr, 2.—. Verlag der Jiidischen
Buchgemeinde Ziirich, 1946.

Die vorliegende Schrift versucht vom jiidischen Stand-
punkt aus, den Wesensgehalt des Antisemitismus geschichtlich
und psychologisch herauszustellen und méchte Wege aufzeigen,
ihn durch vereinte Bemithungen der Christen und Juden zu be-
kampfen.

Bitte, vergessen Sie nicht, den Abonnementshetrag
einzuzahlen, falls IThr Abonnement Ende Juni abge-
laufen war. Fiir baldige Einzahlung danken

Redaktion und Administration.

Philipp Vard: «Warum Antisemitismus? (Und warum ist seine
Bekampfung erfolglos?)» 31 Seiten: Bestellungen durch Post-
fach 23, Ziirich-Hottingen.

Die hier niedergelegten Erkenntnisse wollen «eine neue Auf-
fassung und Behandlung des Antisemitismus, sowie der ganzen
Rassenfrage einleiten». In einem ersten Teil wird nach den
wahren Unsachen des Antisemitismus gefragt (Wehrlosigkeit der
Juden; geselischaftliche Geringschidtzung, die nicht so sehr dem
einzelnen Juden gilt, der oft angesehen und keineswegs schwach
ist, sondern der Klasse). Im zweiten Teil wird die Erfolg-
losigkeit einer Bekdmpiung des Antisemitismus aufgezeigt. Die
Verachtung aus friiheren Zeiten bleibt durch die Tradition erhal-
ten. — «Dennoch stirbt der Antisemitismus ab.» Die «allgemeine
Entwicklung rdumt mit jeder Verachtung ganzer Klassens auf.

Paul Walser: «Christoph Blumhardt der Protestant.» 63 Seiten.
Fr. 3.20. Verlag Pau! Haupt, Bern 1946.

In dem vorliegenden Heft aus der Schriftenreihe: «Religiose
Gegenwartsfragen», herausgegeben von Josef Béni und Kurt Gug-
gisberg, zeichnet Paul Walser zuerst das Lebensbild, den inneren
und dusseren Werdegang von Christoph Blumhardt, dieses geisti-
gen Vorldufers von Kutter und Ragaz. In der zweiten Hilfte der
Schrift wird auf einige Punkte hingewiesen, wo bei Blumhardt
— nach der Auffassung des Verfassers — das spezifisch prote-
stantische Anliegen zum Ausdruck kommt (Freiheit gegeniiber
jeder Kirche, ob katholisch oder protestantisch, Freiheit gegeniiber
jeder Theologie, freie und unabhidngige Haltung gegeniiber der

Bibel usw.).
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